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W artykule przeanalizowano napisang podczas II wojny swiatowej recenzje Stanistawa Vincenza na nowele Wlady-
stawa Loziniskiego « Madonna Busowiska» (1886) o historii cudownego wizerunku Matki Bozej, w ktorej przedstawiono ten

utwor jako przyktad dialogu wschodniej i zachodniej kultury.
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The article examines written during World War II review by Stanislaw Vincenz on a novel by Wladyslaw Lozinski
«Madonna Busowiska» (1886) about the history of the miraculous image of Mother of God, which shows the novel as an

example of dialogue between Eastern and Western cultures.
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Wsrdd powstatych w okresie IT wojny $wiato-
wej utwordw Stanistawa Vincenza znalazt si¢ tak-
ze skromny, ale znaczacy tekst napisany w roku
1942 - «Stowo wstepne» do noweli Wtadystawa
Lozinskiego «Madonna Busowiska» (1886), wy-
danej nakladem Biblioteki Polskiej w Budapesz-
cie. Dla autora «Na wysokiej potoninie» czas
spedzony na Wegrzech nie byl stracony. Jego
«rozproszone i zapomniane pisma z lat wojny
wzbogacaja obraz jego osobowosci i tworczosci
kilkoma rysami charakterystycznymi, ale zara-
zem wzglednie nowymi» [18, s. 167]. Pomimo
utraty rodzinnego domu i szalejacej wokol za-
wieruchy wojennej pisarz si¢ nie poddawal. Za-
angazowal si¢ w ksztaltowanie zycia kulturalnego
na emigracji. Duzo czytal, gtéwnie dzieta swych
ulubionych pisarzy, i pracowal tworczo, czego
swiadectwem jest m. in. kilka waznych utwordéw
drukowanych na famach prasy uchodzczej lub
w wydawnictwach emigracyjnych. Wsréd nich
istotne miejsce zajeta wymuszona przez okolicz-
nosci wojenne obfita praca recenzencka [18, s.
163]: «dzialalno$¢ krytyczna nigdy w biografii
Vincenza nie miala takiego znaczenia jak w la-
tach wojny. Autor «Na wysokiej poloninie» jawi
si¢ w niezwyklej dla niego — jak sam podkreslat
- roli: nie tylko jako §wietny erudyta, gawedziarz
i myfliciel, lecz takze jako rzetelny czytelnik i
odpowiedzialny za stowo krytyk» [18, s. 164].
Tak wypowiadal si¢ na ten temat: «Sytuacja na-
sza jest paradoksalna i wymaga od nas czynno-
$ci, ktére dawniej nigdy by nam nie przyszty do

gltowy. Nieraz powinni$my zahamowac nasze gu-
sty, zawiesi¢ zamitlowania, zatamowac¢ zywy prad
wewnetrzny. Nie oczywiscie dla czego$ nizszego,
to byloby haniebne, lecz badz to z koniecznosci,
badz, w intencji przynajmniej, dla czego$ wyz-
szego: dla wspdlnoty ducha, gdy jest zachwiana,
zagrozona lub rozbita» [24, s. 163]. Dlatego re-
cenzje, wstepy czy postowia, ktére Vincenz wte-
dy pisal, nie do konca miescily si¢ w sztywnych
ramach gatunkowych. Wywdd nie sprowadzat si¢
do zaprezentowania treéci, ale dawat pretekst do
snucia refleksji na tematy ogdlne: «Mozna zatem
powiedzie¢, ze recenzje Vincenza maja wymiar
nie tyle przedmiotowy, ile podmiotowy. Jesli-
by szuka¢ w nich wszechstronnej informacji o
ksigzkach, to mozna jej nie znalez¢. Zawsze jed-
nak zostajemy hojnie obdarowani interesujgcymi
rozwazaniami dotyczacymi rozmaitych zagad-
nien kultury i twdrczosdci, rozwazaniami majg-
cymi czesto wymiar osobisty. Stanistaw Vincenz
lubi si¢ bowiem odwotywa¢ do wilasnych lektur,
przemyslen, watpliwosci czy fascynacji» [24,
s. 164]. Dlatego uwagi czynione na marginesie
omawianych utworéw, dobieranych najczesciej
wedlug wlasnych gustow, sa rozwinieciem istot-
nych watkéw myslowych, ktére sg tylko zazna-
czone w tekstach.

Filozofia czytania

Utwory Vincenza pisane na Wegrzech dobrze
wpisuja si¢ w caloksztalt jego spojnej myslowo i
artystycznie tworczos$ci opartej na tej wizji Swiata,
jaka reprezentuja wysoko cenione przez niego pla-
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tonskie dialogi, ktorych istotg byla «boska» per-
swazja i racjonalna argumentacja [5, s. 337-347].
Chociaz teksty te pisane byly w poczuciu kleski
humanizmu, to pisarz nie dazyl do odrzucenia
dziedzictwa kulturowego Europy. Z wartosci hu-
manistycznych czerpat site duchows, szukajac w
ten sposob ocalenia dla ludzkiej godnosci. W ob-
liczu zaglady «wlasnego» $wiata nie zmienit prze-
konania, ze z religijnej postawy czltowieka moz-
na wywies¢ podstawowe wartosci i ksztaltowane
przez nie pojecie moralnosci. Wierzyt mocno, cze-
mu dal wyraz m. in. w «Atlantydzie» (1941), ze nie
ulegnie zagladzie historyczne dziedzictwo kultury
- «zywe $wiatlo ducha» - rozumiane jako ciaglos¢
duchowego trwania zakorzenionego w tradycji i
nastawionego na przyszto$¢. Dostrzegal potrzebe
odnowy duchowej wspolczesnego cztowieka ska-
zanego na zycie w $wiecie zmaterializowanym.
Wedlug niego nie mozna w pelni egzystowac bez
oparcia w tradycji, bo skazanym jest si¢ na zycie
w pustce duchowej i etycznej i w zwigzku z tym
na tesknote za warto$ciami trwalymi. Vincenz,
jak zapisal to w «Outopos», czut si¢ postany przez
Boga do wypelnienia «Misji przyjazni». Bo, jak
glosil: «postani przez Przyjaciela, niosg jego po-
stanie, niosa przyjazn ze Zrédta przyjazni. Statimy
sie don podobni» [25, s. 174].

«Wspolnota warto$ci» — twierdzil - jest «or-
ganem tej wspolnoty, ktéry wchodzi w tacznosé z
przeszloscia» [21, s. 10]. Vincenz postrzegal kul-
ture traktowang przez siebie w kategoriach «dlu-
giego trwania» jako naturalne uczestnictwo w
powszechnym, duchowym i materialnym dorob-
ku ludzko$ci, w uniwersum pozbawionym granic
czasowych i przestrzennych. Dla niego «kultura to
kumulujgca si¢ w czasie pozytywna samowiedza»
[11, s. 44]. Pisarz dialogowal nieustannie z dzieta-
mi wielkimi, w ktérych obecne s3 trwate wartosci
moralne i duchowe, wcigz do nich powracal, od
nowa je interpretujac i nie zapominajac przy tym
o tym, co rodzinne i powszechne, o dwoch swych
ojczyznach [22, s. 362], traktowanych nie tyle w
kategoriach geograficznych, co poczucia tozsamo-
$ci i uksztaltowania sie §wiatopogladu i aksjologii.
Pierwsza - istniejaca «tu i teraz» — tworzy uklad
przestrzenny, kulturowo-materialny i przyrodni-
czy, «$wiat w lupinie orzecha», w zakatku Karpat
wschodnich nad gérnym Czeremoszem, druga -
jest czasowo i przestrzennie nieograniczona [6, s.
78]. W ten sposob Vincenz okreslal miejsce pisa-
rza/czytelnika zarowno w «wielkiej», jak i «ma-
tej» ojczyznie, gdzie czlowiek moze «zakorzenic¢
sie» po to, aby w zgodzie ze sobg i calym istnie-
niem czerpac z bogactwa ludzkosci [11, s. 72-73].

Jego zdaniem rozwoj czlowieczenstwa zalezy od
sprzeciwu wobec chaosu i od uporu w dgzeniu
do najwyzszych warto$ci duchowych. Nie wcho-
dzac w szczegoély dotyczace postawy religijnej
Vincenza, mozna powiedzie¢, ze za podstawowy
punkt refleksji o $§wiecie przyjal poglad platonski
o materialno—duchowej naturze cial niebieskich,
bedacych emanacja umystu (duszy, ducha) Boga-
-Stworcy. Gloszac przekonanie o jednos$ci ducho-
wej czlowieka i §wiata wierzyt w to, Ze poza ro-
zumem ($wiadomoscig) istnieje przewyzszajaca te
warstwe, glebsza §wiadomos¢ (podswiadomos¢).
Jest to pamieé duszy ludzkiej, wiedza wrodzona,
calo$ciowa, pochodzaca od Boga — Mneme, umoz-
liwiajaca duszy ludzkiej bezposrednie zetkniecie
sie z istota rzeczy - dusza wszechswiata [21, s.
177]. Dusza ludzka moze uczyni¢ to przez anam-
nezg, czyli «odpomnienie». Czlowiek, zdaniem
Vincenza, wielbiciela Platona i Sokratesa — jest
zdolny z wlasnej duszy odczyta¢ przestanie po-
chodzjce ze §wiata wiecznego Porzadku. Za po-
mocg anamnezy pisarz staral si¢ objasnic istote i
sens obcowania czlowieka ze §wiatem wartosci. W
mys$l zalozen tej teorii czlowiek uczy sie prawdy od
siebie samego, zewnetrzne bodzce tylko aktywizu-
ja jego wewnetrzng wiedze [11, s. 78-79]. Wedlug
niego ku niematerialnej zasadzie $wiata mozna
wznie$¢ si¢ na drodze estetycznej i religijnej przez
samopoznanie, pozostajac w zgodzie z prawem
odczytanym we wlasnej duszy i w ten sposob osig-
gna¢ harmonie ze wszechswiatem [15, s. 51]. Tym
samym Vincenz podnosil wazng role rozumu (w
rozumieniu platonskim) i ludzkiej §wiadomosci w
poznawaniu harmonii §wiata i doskonaleniu wia-
snej duszy [11, s. 80]. Swiadomos¢ niedoskonato-
$ci natury czlowieka i jego ograniczonych mozli-
wosci poznawczych powinny skfoni¢ go do pokory
wobec tajemnicy Stworcy, do szukania wlasnego
miejsca w hierarchii bytéw i jednoczesnie odwies¢
od narzucania $wiatu prawd wyprowadzonych z
wlasnych spekulacji rozumowych. Poznawcza rola
kultury i natury; lektury ksigzek i obserwowania
krajobrazu, polega na tym, ze s3 one sposobem na
odczytywanie poruszen wilasnej duszy, co z kolei
pomaga czlowiekowi w nawigzaniu kontaktu z
Transcendencjg. Natura i sztuka sg dla Vincenza
rzeczywisto$ciami z gruntu religijnymi. Jako nie-
ugiety humanista i moralista, wcigz poszukujacy
madrosci i prawdy, pisarz i historyk idei, orientu-
jacy si¢ znakomicie w problematyce filozoficznej i
historycznoliterackiej, na kartach swych utwordéw
nieustannie ponawial pytanie o istote godnego zy-
cia. Wedlug niego do odnalezienia wlasciwej po-
stawy $wiatopogladowej potrzebny jest cztowieko-
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wi mistrz. Ten przez pobudzanie duszy za pomoca
zywego stowa pomaga odbiorcy w przypomnieniu
sobie prawdy wiasnego wnetrza. «<U Homera - pi-
sal Vincenz - kto$ wiedzacy o czym$ oznacza ta-
kiego, ktéry jest przejety tym, co wie» [20, s. 244].
Postepuje on tak jak Hermes. Ow boski postaniec
przekazujac ludziom wiadomosci od bogdw, jedno-
czeénie je ttumaczyl. W swym dialogu «Jon» Pla-
ton wprowadzil pojecie herméneutike, «sztuki in-
terpretacji», rozumianej jako «rozjasnianie mowy
bogéw». W starozytnym rozumieniu Hermeneia
oznacza mowge, czyli sermo. Jezyk jako mowa staje
sie wiec poczatkiem i konicem hermeneutyki, ktdrej
istotg jest «rozjasnianie», czyli czynienie mysli zro-
zumialymi [19, s. 504-505].

Dla Vincenza, autora eseju «O slowie i mé-
wieniu», stowo «zywe» pelni funkcje medium
warto$ci etycznych i estetycznych, powodujace-
go jednoczes$nie ich ozywianie i wcielanie w zy-
cie [19, s. 94-109]. Stowo jest — dla niego - fun-
damentem i tworzywem zarédwno religii jak i po-
ezji, wymyka sie widzialnosci, pozwala odkry¢
to, co ukryte, przynalezace do Innej Rzeczywi-
sto$ci. Niewyjasnione i zagadkowe daje przypo-
mnienie i ztudzenie prawdy, ktéra usytuowana
jest w duszy [20, s. 68]. Pozwala na przezywa-
nie $wiata w prawdzie, co dla cztowieka ma moc
ocalajacg i odrodzencza. Opiera si¢ przemija-
niu, bo jest elementem wspolnym dla ludzkosci.
Umozliwia spotkanie w mowie z Drugim, zyja-
cym, zmartym czy Bogiem [6, s. 77-78]. Rozmo-
wa, jak réwniez czytanie traktowane przez Vin-
cenza jako rodzaj dialogu, polegajacego na ujaw-
nianiu wartosci stéw, to sposdb na dzielenie si¢
z innymi wiedzg «prawdziwa» po to, aby prze-
kaza¢ im dobro, piekno i madros¢. Autor «Na
wysokiej potoninie» byl pisarzem, ale réwniez,
jak pisala o nim Jeanne Hersch: «czytelnikiem.
Tak wielki byt w nim gléd dotarcia do kazdego z
najréznorodniejszych gloséw czlowieka w calej
ich dostownosci i swoistosci, ze osiggnal zdol-
nos$¢ czytania w oryginale w czternastu rozma-
itych jezykach» [9, s. 258]. Stal si¢ sumiennym
nauczycielem czytania [6, s. 77], ktéry uznawal
za fundamentalng dla rozwoju duchowego czlo-
wieka samodzielng lekture arcydziel. Pisal o tym
w esejach - «O ksigzkach i czytaniu» oraz «O
stowie i méwieniu», dajacych ciekawg wyktad-
nig filozofii lektury, wyrastajacej z osobistych
fascynacji czytelniczych [13, s. 9]. Vincenz prak-
tykowal szczegdlny, bo wywodzacy sie z prazré-
det platonskich, dialog z czytelnikiem, oparty na
perswazji, majacej za fundament prawde, wol-
nos¢ i warto$¢ duszy ludzkiej [15, s. 21]. Nalezy

- jego zdaniem - tak czytac ksigzke, «zeby zbu-
dzi¢ zywe slowo mistrza w niej zaklete, aby nam
ulatwilo czerpa¢ z samych siebie» [20, s. 69].
Dla autora «Na wysokiej poloninie» gléw-
nym grzechem wspoélczesnosci jest przytepienie
wrazliwos$ci, co prowadzi do zatraty artyzmu w
czytaniu. Ludzie zapomnieli o tym, ze, jak pisat
angielski filozof Francis Bacon: «Niektore ksigz-
ki si¢ smakuje, inne polyka, sg i takie, nieliczne,
ktore trzeba przezul i przetrawié» [14, s. 244].
Wystarczy im lektura «kolejowa». Odrodzenie
duchowe Vincenz widzial w samorzutnym zwro-
cie ku ksigzkom dobrym, bedagcym narzedziem
«zywego stowa», czyli gloszacym najwznioslej-
sze prawdy o $wiecie ducha, takie, ktére «plyna
z przekonania i dazenia do prawdy i pigkna», i
ktore stuza przyblizeniu warto$ci moralnych i
postaw etycznych [20, s. 70]. Postawa pisarska i
krytyczna autora «Na wysokiej potoninie» jest
postawa pedagogiczng - perswazyjng i morali-
styczng a nie mentorska, bo jak pisal: «kuratela
nad umystami ludzkimi to rezygnacja z krytyki,
to potepienie zasadnicze dziedzictwa humani-
zmu, spadku sokratycznego, dialogu i dyskusji»
[20, s. 83]. Dlatego kazda jego wypowiedz zamie-
nia si¢ w prezentacje okreslonej postawy aksjolo-
gicznej w formie rozmowy z odbiorca. Czlowiek
W jego rozumieniu jest istota opowiadajaca i
rozumiejacy, ale réwniez opowiedziang i rozu-
miang, czyli staje si¢ w pelni cztowiekiem wtedy,
kiedy si¢ o nim opowiada i kiedy si¢ go rozumie
[4, s. 108]. Te poglady ksztaltuja «do$wiadczenie
hermeneutyczne», czyli niepowtarzalne, indy-
widualne spotkanie interpretatora/czytelnika z
konkretnym dzietem literackim, bedace jedno-
cze$nie prezentacja okreslonego projektu kultury
i antropologii [16, s. 163-166]. Dzieki ksigzkom
toczy sig, rozwijajacy dwie strony dialog mie-
dzy tradycja a terazniejszoscig i przysziosciag. W
koncepcji Vincenza wazne jest to, ze: «ludzkos¢
rozpoznaje w tekstach swoje aksjologiczne po-
nadczasowe kontinuum; nie ma przesztosci w
szponach cudzystowu relatywizmu. Hermeneu-
tyka, powotana do strzezenia tradycji, broni uni-
wersalnych znaczen europejskiej kultury» [19, s.
522]. Lektura w mydl filozofii Vincenza oparta
na wysitku intelektualnym i duchowym to w pet-
ni samodzielne «odkrywanie» utworu. Pisarz w
swym mys$leniu pozostaje w zgodzie z tym, co na
ten temat pisal Michal Glowinski, ktory uwaza,
ze: «Literatura, w tym takze wielka literatura, nie
zyje sama sobg, zyje tym réwniez, co si¢ o niej
moéwi i pisze. Gdy sie o niej milczy, zamiera. (...)
nigdy nie mozna o dziele powiedzie¢ wszystkie-
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go, wiedza o nim jest ze swej natury otwarta. Tak
jak otwarty jest proces czytania, nie osiagajacy
postaci kanonicznej, zalezny od kultury, w kto-
rej przebiega. Mdéwienie o dziele nie jest wigc ni-
gdy ostatecznym werdyktem (nawet gdy do tego
aspiruje), zawsze stanowi probe, niepewna (...),
a takze — niekiedy przynajmniej — wchodzacg w
konflikt ze swym przedmiotem» [7, s. 5].
Stwierdzenia te dobrze odnoszg sie do sadu
o interpretatorze jako «studze arcydziel», ktéry
nie narzuca dzietu senséw, tylko je z niego wy-
prowadza i ktdry traktuje ten fakt jako nauke do-
$wiadczonego czytelnika, dzielacego si¢ swymi
odkryciami z innymi, a jego «duchowe wedréwki
po krajach, czasach i epokach stuza do rozszerza-
nia horyzontu» [21, s. 204]. Zadaniem interpre-
tatora «jest odda¢ sprawiedliwos$¢ widzialnemu
utworowi» [7, s. 6]. Poniewaz — wedlug Vincenza
- «tworczo$¢ powstaje dzieki przeczuciu trans-
cendencji» [11, s. 44], ksigzki moga stac si¢ prze-
wodnikiem podprowadzajacym czlowieka do pro-
gu duszy, przez ktérag mozna rozwija¢ kontakt ze
$wiatem duchowym [15, s. 53]. Kroczac $ladem
Platona, swego antycznego mistrza i przewodnika
w religijno-duchowym doskonaleniu, przyznawat,
ze: «najwyzszym walorem ksigzki jest wyjs$¢ poza
ksiazke, poza i ponad czytanie, wyrwac sie z ele-
mentdéw fantazji w §wiat rzeczywistosci duszy. A w
dalszym ciggu przebudowac ja» [15,s. 53].
Czytanie traktowane przez Vincenza w kate-
goriach «prywatnego obowiazku» (termin Czesta-
wa Milosza) poszukiwania prawdy, poznawania
i rozumienia $wiata staje si¢ aktem moralnego
wyboru. Dlatego - jego zdaniem - ksigzkami nie
mozna si¢ zabawiaé, ani nimi manipulowa¢, bo
sa one «podporg dla glosu duszy, dla obcowania
wewnetrznego, prostuja $ciezki dla trybunatu po-
nadosobowego» [20, s. 75]. Wbrew stanowisku
takich filozoféw jak Heraklitos, Platon, Seneka,
Hobbes, $w. Franciszek, Lew Tolstoj czy Adam
Mickiewicz, autor «Na wysokiej potoninie» uzna-
je poglady Dantego, Adalberta Stiftera lub Artura
Schopenhauera, dla ktérych ksigzka jako sztuka
stowa «zywego» powolana jest do tego, aby sta¢
sie czynem najwyzszym - duchowym, dajacym
czlowiekowi poczucie «zakorzenienia» rozumia-
nego zaréwno jako osadzenie w bycie, odnalezie-
nie sensu w istnieniu, w relacjach do Boga, ludzi
i natury, jak réwniez poszukiwanie oparcia w tra-
dycji i kulturze [20, s. 75]. Szekspir twierdzil, ze:
«Kto nigdy nie zywil si¢ smakiem ksiazek, tego
intelekt nie wypelnia sie, ten jest zwierzeciem
wrazliwym tylko w najgrubszym sensie» [20, s.
67]. Dlatego Vincenz zachecal do lektury ksigzek

pozytecznych, dobranych na zasadzie indywidual-
nego wyboru, dostosowanych do ludzkich upodo-
ban, przemawiajacych do lepszego ludzkiego «ja»,
opierajacych sie¢ komercji. Lektura - jego zdaniem
- nie lubi ani przymusu ani nadmiaru, gdyz gubia
one czlowieka i pozbawiaja wewnetrznej spojno-
$ci. Zawsze trzeba czyta¢ z myslg o wlasnym du-
chowym rozwoju, nie zapominajac jednak o tym,
kim sie jest. I wtedy dopiero - stwierdzal — mo-
zemy zasymilowac ksigzke, jesli zaczniemy sobie
przypominac, co wiemy sami z siebie, z glebi du-
szy, jedli zaczniemy uczy¢ si¢ od siebie samych.
Bo tego chce ksigzka, a nie tego, by - przed czym
przestrzegal Platon — napakowa¢ i napcha¢ stéw
do duszy [20, s. 85].

Ostatecznie akt czytania staje si¢ dla autora
«Na wysokiej poloninie» aktem wiasciwie religij-
nym, rodzajem modlitwy. W jego przypadku - jak
twierdzi Andrzej Kowalczyk: «czytanie ,Boskiej
komedii”, ,,Upaniszad” czy eposow Homera jest w
gruncie rzeczy modlitwa, gdyz dziela te na réwni
chwalg dobro¢ Stwdrcy i same tej dobroci sag dowo-
dem» [11, s. 59]. Pisarz wierzyt, ze taki styl czytania
stuzy moralnemu odrodzeniu czlowieka i odwraca
grozbe upadku kultury §rédziemnomorskiej, ktora
nie tylko odeszta od swych zrédet (Homer, Platon,
Owidiusz), ale im bezsprzecznie zaprzeczyla, ska-
zujac cztowieka na kosmiczng alienacje.

Vincenz, nazwany przez Bronistawa Mamonia
«pisarzem ladu i nadziei», wielokrotnie uzmysta-
wial czytelnikom paralele pomiedzy czytaniem w
wielkiej ksiedze przyrody a lekturg dobrych ksigzek
stuzacych odcyfrowaniu szyfréow Transcendencji,
rozumianej jako Absolut, sytuujacy si¢ poza do-
stepna cztowiekowi zmyslowg rzeczywistoscia, jako
to, co taczy cztowieka z sacrum - z rzeczywisto$cia
noumenalng, ontycznie fundamentalna, nie dajacg
sie zredukowa¢ do innych zjawisk. «Dobra» litera-
tura , zdaniem pisarza, przywraca wartos$¢ trady-
cji kosmocentrycznej, opartej na przekonaniu, ze
wszech$wiat jest dzielem i miejscem dziatania Boga.
Vincenz wyrazil éw zwiazek czlowieka z Transcen-
dencja w sposob poetycki, piszac: «Ktos, kto w ten
sposob usitowal uczy¢ si¢ od drzew, powiedziat, ze
«drzewa to przystanie i zatoki dla Zywotdw i zywio-
téw z morza powietrznego, to pomosty miedzy zie-
mig a powietrzemy». Jedli drzewa sg harfami dla gry
wiatrowej, to niechaj i ksigzka stanie si¢ nam harfa,
na ktorej graja z daleka przyplywajace prady. Jesli
drzewo jest przystanig dla istot z morza powietrz-
nego, czy dla odpoczynku i snu, czy dla milosci i
dla wicia gniazd, czy dla mysliwskich stanowisk —
to i ksigzka moze by¢ przystania, na ktérej z morza
pozaziemskiego chwilowo osiadaja zywoty nad-
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ziemskie. Jak drzewo jest pomostem miedzy ziemig
a powietrzem, tak niechaj i ksiazka bedzie zatoka
dla istot uskrzydlonych, lotnych, ze $§wiatéw odle-
glych. Tam ustyszycie ich glosy, poczujecie promie-
nie ich oczu. Zaiste ksigzki podobne s3g owym snom
mlodych w krainie czaréw [20, s. 85-86].

Ksigzka jako zjawisko aksjologiczne powinna
spelnia¢ swe podstawowe zadanie — przez obcowa-
nie z duchem wyzszym, dzigki otwarciu si¢ na war-
toéci metafizyczne «wznosic si¢ ponad matos¢ i po-
nad detaliczny stragan» [20, s. 66]. Taki styl lektury
arcydziel przywraca ludzkiemu istnieniu w §wiecie
postreligijnym warto$ci transcendentalne.

Spotkanie Vincenza z Lozinskim

Vincenz marzyt o stworzeniu wielkiej biblio-
teki na wzor biblioteki aleksandryjskiej ztozo-
nej z kanonu arcydziel literatury polskiej i po-
wszechnej. Dokonywal wyboru utworéw tych
autoréw, «ktérzy mieli takie samo jak on poczu-
cie zakorzenienia w rzeczywistosci, ktérzy pro-
stym warto$ciom potrafili nadawa¢ czytelny dla
potomnych sakralny wymiar» [6, s. 79]. Wérod
wielkich dziet widzial takze miejsce dla skromne;j
ksigzeczki pt. «Madonna Busowiska» autorstwa
zapomnianego niestusznie, jego zdaniem, pisarza
Wtadystawa Lozinskiego.

Kto$ raz powiedzial, pisze Vincenz, ze gdyby
tak prawie na chybit trafit - wybra¢ rézne utwory z
roznych epok literatury polskiej i wydac je, jeszcze
mozna, by stworzy¢ wybor rzeczy wartosciowych
i ciekawych. Takiego przedsiewzigcia, co prawda,
nikt dotad nie wykonal, ale wobec fatalnosci cig-
glego przerywania naszej tradycji wydawniczej,
mlodszym generacjom nieraz tak moze si¢ wy-
dawa¢, gdy sie przedrukowuje i niejako na nowo
odkrywa utwory z epok dawniejszych [podkresl.
- M.J.O.] [23,s.232].

Recepcja przywracanej polskiej literaturze przez
Vincenza «Madonny Busowiskiej» dobrze wpisuje
sie w przestrzen lansowanej przez niego filozofii
czytania. Utwor Lozinskiego uznat za jeden z tych
tekstow, ktore «sg obecne w pamigci czytelnikow,
zwyklych i profesjonalnych — jako teksty ciagle
prowokujace do aktualizacji i rewizji znaczen wy-
dobytych przez poprzednich interpretatoréw» [2, s.
22]. Cho¢ kazdy utwor jest tworem semantycznie
zamknietym, to pojawiajg si¢ takie sytuacje, kiedy
o jego granicach decyduje inny tekst w formie wy-
powiedzi ustnej lub pisemnej, z ktérym wchodzi on
we wzajemng korelacje. Vincenz podejmujac si¢ in-
terpretacji wybranego przez siebie tekstu, uznanego
przez niego za prezentujacy wazne dla czytelnika
idee i wartosci, odczytuje go w perspektywie sokra-
tejskiego dialogu przeszlosci i przyszlosci, biorac

pod uwage jego historyczno-kulturowy kontekst:
«Autor «Na wysokiej poloninie» powtarza w swo-
isty sposob tylokrotnie juz przez poetéw, takich jak
jego mistrzowie: Homer i Dante — sprawdzony mo-
del, wedlug ktdérego siegajac po wartosci uniwer-
salne, po ksigzki innych narodéw, nalezy zabra¢ ze
soba pamie¢ o swojej ziemi, stucha¢ wowczas glosu
nie tylko wielkiego dzieta, lecz takze tej swojskiej,
ktéra naszeptuje melodi¢ ludowemu $piewakowi,
ktéra pomaga zrozumiec i opisac krajobraz wlasne-
go regionu» [6, s. 79].

Vincenz w swym krotkim tekscie rozpoznat
istote «Madonny Busowiskiej». Nowela Lozin-
skiego, ktorej akcja rozgrywa si¢ w latach 50.
XIX wieku w okregu samborskim zbudowana
jest wokdt historii obrazu Matki Boskiej w Bus-
sowicach opartej na «legendzie ludowej». Przez
historykow literatury zostata uznana za wybitng.
Przed Vincenzem na jej temat wypowiadali sie
krytycy tej miary co Piotr Chmielowski, Adam
Grzymala-Siedlecki, Julian Krzyzanowski czy
Karol Wiktor Zawodzinski, jednogto$nie uznajac
ja za arcydzielo literatury polskiej, rzecz «praw-
dziwie pieknag» [10, s. 67-84]. Za szczegdlny wy-
roznik artystyczny i ideologiczny tekstu uznali
«pograniczno$é», czyli zetkniecie dwoch s$wia-
tow: zachodniego i bizantynskiego. Vincenz bar-
dzo mocno podkreslal to, ze nowela Lozinskiego:
«wcale nie jest kwiatem egzotycznym z terenu
kolonialnego. Jest dzielem syna ziemi, jest glo-
sem ziemi wspdlnej» [21, s. 235]. Uzmystawial
odbiorcy, ze doskonale wpisuje sie¢ ona w przy-
nalezny do wspoélnego dla wielu narodéw obszar
kulturowy Rzeczypospolitej Obojga Narodéw
realizujacej ide¢ jagiellonska. Wielos¢ jezykdw,
tradycji, kultur i religii stanowi dla Vincenza,
dalekiego od myslenia kategoriami egoizmu na-
rodowego, niepodwazalng wartos¢ kulturowa
i duchowa. Lozinski, podobnie jak Rej, Orze-
chowski, Zimorowic, Malczewski, Zaleski, Sto-
wacki, byt nie kolonizatorem tylko obywatelem
wielkiej federacji narodéw, co Vincenz zamyka w
picknym stwierdzeniu: «O ile nie dopuscimy do
zwezenia dusz naszych, utrzymamy nasze grani-
cel», parafrazujagcym stynne zdanie Mickiewicza:
«O ile rozszerzycie serca wasze, o tyle rozsze-
rzycie granice wasze» [23, s. 234]. Lozinski, co
tak fascynowalo Vincenza, «wydobyl wschodni
rys kultury polskiej, nie jako jej naleciatos¢, lecz
jako nieodzowny komponent» [17, s. 107]. W
«Madonnie Busowiskiej» znakomicie odtworzyt
klimat, realia i koloryt lokalny okolic rodzinnego
miasta - Sambora, gdzie mieszkali w tradycyjnej,
religijnie uksztaltowanej wspolnocie spotecznej:
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greckokatoliccy Rusini i polsko-tacinnicy. Kultu-
rowa jednos$¢ obszaru zostala poddana oddzia-
tywaniu réznych czynnikéw. Lozinski okazal si¢
uwaznym czytelnikiem tekstéw tradycji i kultu-
ry. « Wschodnio$¢» nie oznacza dla niego izola-
cji. Z powodzeniem wyeksponowal jej otwartos¢
i chlonno$¢ na odmienne wplywy kulturowe,
udowadniajac, ze dyfuzja i transmisja wartosci
kulturowych miedzy Wschodem i Zachodem
na terenie opisywanego zakatka Galicji, pamie-
tajacego czasy dawnej Rzeczypospolitej, stanowi
niepodwazalng warto$¢ dla rozwoju duchowosci
i zrozumienia tradycji, bo: «Czlowiek, ktory po-
siada horyzont, wyglada poza to, co najblizsze,
umie trafnie oceni¢ wszystko, co znajduje si¢ w
obrebie jego linii widnokregu. Ma takze §wiado-
mo$¢ skonczonosci niebosklonu, w konsekwen-
cji uwzglednia horyzont uwarunkowan wszel-
kich napotkanych tradycji. Nie staje si¢ to jednak
powodem kwestionowania roszczen rozwazane;j
tradycji ze wzgledu na jej osadzenie w danym
miejscu czy okres§lonym czasie. Tradycje moze-
my zrozumie¢ jedynie, stojac w jej widnokregu.
Zréznicowane horyzonty nie s3 zamkniete w so-
bie, lecz tworza wspolnie jeden wielki, porusza-
ny od wewnatrz widnokrag, ktory przekraczajac
granice wspodlczesnosci, ogarnia dziejowa glebie
ludzkiej samoswiadomosci» [19, s. 522].

Swiat przedstawiony w utworze Lozifiskiego
wyrastajacy duchowo i materialnie na podiozu ga-
licyjskim, wpisuje si¢ w szczegolna filozofi¢ karpac-
kiego krajobrazu jako kulturotwodrczego $rodowi-
ska. Pisarz - zdaniem Vincenza - zdajac sobie spra-
we z obcosci dwoch $wiatéw: inteligencji i chtopow
wyprzedzil badania etnograficzne i w sposéb prze-
konywajacy przestawil wlasciwe zrédta kultury lu-
dowej, pokazujac jg z «<wewnetrznej» perspektywy,
co pozwolilo mu lepiej wnikna¢ w opisywany $wiat.
Z prawdziwym zrozumieniem i wyczuciem opo-
wiada histori¢ wspélnoty busowiskiej, podejmujac
starania o ugruntowanie warto$ci. Pisarz dostrze-
ga fakt, ze sita i warto$¢ kultury ludowej polegaja
na okres$lonym sposobie zycia, bedgcym sposobem
orientacji w $wiecie ze wzgledu na odczuwany sens
znakow ksztaltujacych obraz $wiata jako calosci.
Brak wyodrebnionych systeméw dziatan sprawia,
ale mamy do czynienia z jednoscig wszelkich ludz-
kich zachowan, dzigki czemu mogta zosta¢ osia-
gnieta jedno$¢ ze $wiatem. Vincenz wielokrotnie
podnosil, ze w kazdej kulturze mozna dostrzec jej
odrebnos¢, wynikajaca z przyjetej postawy Zycio-
wej, czyli jej wlasny styl utozsamiany z wartoscia-
mi i potrzebami duchowymi wspdlnoty. Podobnie
jak u Homera czy Dantego, taka postawa tworcza

Lozinskiego, zakorzeniona w kulturze wlasnego re-
gionu oraz w kulturze powszechnej, wydaje si¢ au-
torowi «Na wysokiej potoninie», niezwykle cenna.
Vincenz wskazuje na pewne tendencje ostatnich
lat, kiedy to cze$¢ tworcow starala sie w literaturze
podkresla¢ wzajemna obcos¢ kultury ludowej i in-
teligenckiej. Brak pelnego zrozumienia inteligen-
tow dla kultury ludowej prowadzil najczesciej do
zaktamania wizerunku chlopdéw, prezentowanych
jako prymitywy pozbawione aspiracji i duchowosci.
A przeciez tesknoty, nadzieje i pragnienia ludzkie,
aspiracje duchowe, nieobce sg réwniez chlopom.
Czesto nawet przezywane sa przez nich glebiej i
mniej relatywnie niz przez warstwy wyzsze. Lozin-
ski, zdaniem Vincenza, unikajac naiwnosci, zdolny
byt odkry¢ odrebnos¢ kultury ludowej, ogarna¢ jej
bogate tresci i Zrodla, nie deprecjonujac przy tym
kultury wysokiej. Vincenz jako autor «Uwag o kul-
turze ludowe»j, uznajacy folklor za wazne dopel-
nienie tradycji §wiatowej, uwazal, ze takie wlasnie
«przestawienie zarodkéw i motoréw kultury w du-
szy ludzkiej, przedstawienie szczescia tych dazen,
jego zawodow i konfliktéw, takze w spoteczenstwie
chlopskim jest wielkg i trwalg zaslugg tej ksigzki»
(23, s. 234]. Lozinski umiescil §wiat przedstawiony
swej noweli w przestrzeni nakreslonej przez hory-
zont $wiatopogladowy Rusinéw, spozytkowal ar-
tystycznie i ideowo «ludowy» obraz $wiata, repre-
zentowany przez gromade busowisky, pierwotna,
zmienng w swych emocjach. Spdér o obraz Matki
Bozej Zniwiarki namalowany przez nieszczesliwie
zakochanego, umierajacego malarza Zygmunta po-
kazal sposdb, w jaki w przestrzen kultury ludowe;j
zaanektowane zostaly elementy kultury wysokiej.
Na ten aspekt utworu Lozinskiego Vincenz zwré-
cil szczegélng uwage, widzac w tym prekursorska
postawe autora «Malarstwa cerkiewnego na Rus»i:
«Z jednego srodowiska dostaje sie¢ (...) do drugie-
go cos, co jest przypadkowym darem, uronionym
okruchem lub odpadkiem kultury inteligenckiej.
To nabiera w duszy chlopskiej zupelnie innego zna-
czenia. Bowiem przynaleznos¢ kulturalna jakiego$
utworu i produktu ludzkiego zalezy od jego inter-
pretacji, od uszeregowania w organizmie celow i
srodkow» [23, s. 234].

Nasta, ludowa bohaterka Lozinskiego, burzy
tad spoteczny swej wsi, gdyz to ona, najubozsza
mieszkanka jest wazna «fundatorka» obrazu Ma-
donny Zniwiarki namalowanej przez tacinnika. W
ten sposob narusza takze normy ikonicznej trady-
cji. Tym samym przekracza granice wyznaczone
przez swoj stan spoleczny i wytyczone przez normy
granice moralnosci i staje si¢ czlowiekiem wolnym
w uniwersalnym tego stowa rozumieniu. W struk-
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ture noweli Lozinskiego wpisana jest dyskusja na
tematy spoleczne, religijne i etyczne — spor wokot
obrazu Madonny-Zniwiarki ujawnia konflikt po-
miedzy religijno$cia ortodoksyjna, reprezentowang
przez Cerkiew jako instytucje i jej przedstawiciel,
duchowienstwo a religijno$cig pozainstytucjonal-
ng, ludows, tak czesto graniczacy z zywiolowym
poganstwem, zabobonem, magia i herezjg; konflikt
miedzy sferg zrytualizowanej sakralnosci a zywio-
fowoscig na poly jeszcze poganska; miedzy ducho-
wosécig a materializmem. Pisarz $mialo podnidst
kwestie dogmatyki i etyki chrzescijaniskiej, dociera-
jac az do podstaw duchowej i moralnej egzystencji
jednostki oraz zbiorowosci ludzkiej w wymiarze
okredlonej rzeczywisto$ci spoleczno-obyczajowej
[12, s. 52-65]. Opozycja dobra i zla, grzechu i ta-
ski nie wyczerpuje idei chrzescijanstwa [1, s. 28].
Wizja rzeczywistosci w «Madonnie Busowiskiej»
oparta na poczuciu sakralnosci §wiata proponuje
jego lekture w $wietle hierarchii wartosci trwalych
z otwarciem si¢ na nadprzyrodzong sfer¢ Transcen-
dencji. Lozinski nie podwazajac znaczenia w arty-
stycznej kreacji realizmu, oslabionego przez daze-
nie do mityzacji, traktuje to, co dzieje si¢ w danej
przestrzeni i wérdd ludzi (stosunki, wydarzenia)
jako znak odsylajacy do czegos, co istnieje poza
czasem i przestrzenia. Tekst jego noweli staje sie
medium Mneme (nie§wiadomosci) tozsamej z dzie-
jowa ciggloscia, samowiedzg ludzkos$ci kumulowa-
na w czasie. Historyczny konkret otwiera si¢ w tym
wypadku na nieskonczony zbiér ludzkich historii,
a przez nie dochodzi do ujawnienia (rozszyfrowa-
nia) zwigzkéw cztowieka z Transcendencja [23 s.
34-35]. Tak wiec pomimo Ze «te dwa $wiaty — pisze
Vincenz - dzieli wszystko, ale faczy je glebiej pojete
czlowieczenstwo» [23, s. 234]. Swa warto$¢ ujaw-
nia ono przez przyjecie zalozenia, ze czlowiek jest
istota z gruntu religijna, co faczy si¢ z wiarg, ze, jak
twierdzit $w. Franciszek Salezy: «Bog jest Bogiem
ludzkiego serca» [25, s. 163].

«Madonna Busowiska» - «Na wysokiej polo-
ninie»

Lektura «Stowa wstepnego» Vincenza pozwala
dostrzec zaskakujace powinowactwo ideowo-arty-
styczne dwoch tekstow - «Madonny Busowiskiej»
i «Na wysokiej potoninie». Historia opowiedziana
w utworze Lozinskiego, wyrastajaca z gleby kultu-
ry ludowej, jednolita pod wzgledem tematycznym,
upoetyzowana i napisana w konwencji realistycz-
no-mitologizujacej z elementami heroizmu, mo-
glaby funkcjonowa¢ w ramach «epopei huculskiej»
Vincenza na zasadzie autonomicznego fragmentu
epickiego (rozdzialu-utworu czy tez sceny-epizodu),
z ktorych sklada sie «Na wysokiej potoninie». W

utworze Lozinskiego mozna odnalez¢ kwintesencje
epickiego ujecia problematyki dzieta Vincenza. «Ma-
donna Busowiska» daje si¢ usytuowaé po stronie
prawdy tradycji, potraktowa¢ jako jedno z «bajan»
(termin Czestawa Milosza), sktadajacych sie - jak
Vincenz pisal w «Stowie wstepnym» do «Barwinko-
wego wianka» — na sume gloséw podobnych, do na-
turalnego szumu Czeremoszu [26, s. 5]. «Madonng
Busowiska» i «Na wysokiej poloninie» rozgrywajace
sie w poetycko potraktowanym $wiecie gdérsko-hu-
culskim, przy wszelkich réznicach, wynikajacych z
zakrojenia rozmiaréw dziel, faczy pokrewienstwo
ideowe, podobienstwo w postrzeganiu $wiata w calej
jego egzystencjalnej i przyrodniczo-duchowej zto-
zonosci 1 zdumiewajacym pieknie, cheé wyrazenia
milosci do wlasnej ziemi, krajobrazu i ludzi, tradycji
lokalnej i uniwersalnej; czyli tego, co, dla tych dwoch
pisarzy, jest najcenniejsze i niepowtarzalne. Jak pisal
Vincenz: «Te gory tak gubig w sobie wszystkie mate
ludzkie rzeczy i osoby. I nie przestrzen, lecz posta¢
i przestwdr ich pigkna jest pierwszym krokiem do
wiecznosci. (...) One s3 poczatkiem tego, co ponad
przestrzenia, co ponad czasem» [25, s. 17]. Spotka-
nie z nimi doprowadza czlowieka ze swej natury
religijnego do umilowania $wiata. Przestrzen tak
wykreowanej Wierchowiny nosi walory nie tylko
topograficzno-informacyjne, ale réwniez emocjono-
-estetyczne — tu wzajemnie dopelniajg si¢ natura i
Bdg, stajac si¢ zrodlem wyzszych wartosci.

Jedna z charakterystycznych cech obu utworéw
jest wiec wspotwystepowanie realnosci i mitu. Waz-
ny jest sposob transformacji $wiata Wierchowiny w
kierunku mitu. W stron¢ mityzacji zmierza struk-
tura dziel, czas i miejsce opowiesci, bohaterowie i
styl wypowiedzi. Swiat gérski pozbawiony «wiel-
kich» historycznych zdarzen zostal przeniesiony w
inny porzadek i nabral nowej wartosci ontyczne;j.
tad mityczny sprzyja odslanianiu porzadku ko-
smiczno-moralnego opartego na przekonaniu o
dzialaniu w nim Boga. Teksty Lozinskiego i Vin-
cenza to poetyckie przetworzenie teologii pozwa-
lajace na odczytanie szyfru Transcendencji. W ten
sposob historie ich bohaterow zamienily sie w ro-
dzaj dyskursu nastawionego na zglebienie tajemnic
$wiata sytuujacego si¢ na pograniczu tego, co znane
i tego, co nieznane i tylko przeczuwane; na styku
profanum i sacrum.

Oba utwory - skromna nowela Lozinskiego i
wieloptaszczyznowa, szeroko zakrojona tetralogia
Vincenza, wpisujace si¢ w wielki mit huculszczy-
zny, okazuja sie dzietami poetyckiej wizji, daleko
wykraczajacej poza waskie ramy okazjonalnego
czy lokalnego opowiadania, gdyz skupiaja w sobie
wazne doswiadczenia egzystencjalne: Zycia i $mier-
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ci, zmagania dobra ze zlem, milosierdzia i pokory.
Tradycyjnemu i ortodoksyjnemu ujeciu ludowosci
przeciwstawiaja otwarto$¢ na kulturowa i religijna
innos¢ [11, s. 55-57]. Huculscy bohaterowie Lozin-
skiego i Vincenza nie przynaleza do zapomnianego
$wiata, ale tworzg pierwotne spoteczenstwo, mogace
poszczycic sie bogatg kulturg materialng i duchowas,
ktora pozwala na zachowanie coraz bardziej zanika-
jacych wartosci zycia zbiorowego i indywidualnego.
Pomimo Ze omawiane teksty traktuja o rzeczach po
ludzku smutnych, gdyz splecenie ze sobg wszystkich
elementéw fabularnych ze szczegdélnym wykorzy-
staniem motywow eschatologicznych, po$wiecenia i
$mierci buduje w nich silne napiecie i przydaje rysy
tragizmu historiom tam opowiedzianym, to jednak
ze wzgladu na zawarta w nich chrzescijanska wi-
zj¢ $wiata s dzietami «radosnymi» i pelnymi «we-
wnetrznego $wiatla». Obydwaj pisarze w podobny
sposob podchodza do tematu, interesuje ich nie tyl-
ko nobilitacja ludowosci, co uczynienie naczelnym
zadaniem poszukiwanie «sensu $wiata, sensu Zy-
cia», kwestia miejsca cztowieka we wspdlnocie i we
wszech$wiecie [25, s. 17]. Andrzej Stanistaw Kowal-
czyk uzywa dla okreslenia takiej postawy trafnego
okreslenia: «chrzescijanski antropocentryzm» [11,
s. 81]: «Cztowiek Zyje w wymiarze przyrodzonym
i nadprzyrodzonym, swoim istnieniem spaja obie
te rzeczywistosci, dzigki temu staje si¢ partnerem
Boga» [11, s. 81]. Obaj pisarze uznaja religie za site
tworczg i odrodzenczg. Zrédta kultury maja dla nich
charakter religijny, w tym wypadku chrzescijanski, i
umiejscowione sg w duszy ludzkiej. Stad po lekturze
ich utworéw mozna powiedzie¢, ze sacrum czlowiek
ma wpisane w swa dusze. Poetycko$¢ i religijnos¢
dziet Lozinskiego i Vincenza wzajemnie si¢ dopel-
niajg i potwierdzajq istniejace zwiazki miedzy litera-
turg a religia [27, s. 18-19].

Oba utwory: Lozinskiego i Vincenza charakte-
ryzuje eposowe przestanie. Wedlug Grzymaly-Sie-
dleckiego Lozinski stworzyl «epos zestrzelong w
nowele». Stusznie rozwija te mysl Tadeusz Bujnic-
ki, piszac, ze: «<Eposowe (acz w pomniejszeniu) jest
(...) ludowo-religijne, archaiczne przestanie utwo-
ru. Lozinski w jakim$ stopniu staje sie prekur-
sorem Vincenza, z jego homeryckim postrzega-
niem Huculszczyzny («Na wysokiej potoninie»).
Ku eposowosci zbliza takze Madonng nasycajaca ja
obecno$¢ sktadnikéw kultury oralnej. Uobecnia si¢
ona nie tylko w wypowiedziach ludowych postaci,
lecz takze stanowi istotny element calej struktury
narracyjnej [podkresl. - M.J.O.] [23, s. 106].

Epopeiczny charakter tych dwéch dziel, wy-
rastajacych z tradycji homeryckiej, wyraza sie w
planie tresci (historia zbiorowosci ludzkiej zyjacej

na okreslonym terytorium, pokazana w waznym
dla jej loséw, przelomowym momencie przeobra-
zen cywilizacyjnych i duchowych w powigzaniu z
przesztoscia i kontekstem wspolczesnego $wiata),
w strukturze gatunkowo-kompozycyjnej i warstwie
stylistycznej (operowanie jezykiem literackim,
szczegolnie w partiach odautorskich, i gwarg ludu
ruskiego). Swiadczy o tym takze rozpieto$¢ czaso-
przestrzeni, kolokwialno$¢ narracji, z wykorzysta-
niem elementéw gawedy, operowanie zréznicowa-
nymi «punktami widzenia», retardacje, koncepcja
epizodycznosci i relacji narracyjnych — «przybli-
zen» i «oddalenn» wobec zjawisk $wiata przedsta-
wionego, zréznicowane wykorzystanie mowy po-
zornie zaleznej (np. przy konstrukcji postaci Nasty
w «Madonnie Busowiskiej»), dynamizujacej akcje
i pozwalajacej na wniknigcie w psychike postaci,
w ich zycie wewnetrzne i emocje. Epos przekazuje
porzadek tradycji, ktéry urzeczywistnia i odtwarza
za pomocy stow «zywych» — poetyckich, pozwala
wnikng¢ w $wiat wiecznego porzadku, odstoni¢
warunki jednosci i ciagtosci bytu. Aksjologicznie
nacechowana czasoprzestrzen epopei kulminuje
w wielkim czasie sakralnosci objawiajacej porza-
dek Transcendencji. Wazne jest to, ze jej sens jest
ponadliteracki, gdyz utozsamia si¢ z sensem przed-
stawianej rzeczywistosci, ktéra zostala pokazana
w perspektywie aksjologicznej i religijnej — w od-
niesieniu do wartoci i religii. Odczuwalne staje si¢
pokrewienstwo omawianych utworéw z tradycja
antyczng. Czytajac te dwa pokrewne sobie teksty
dotykamy jakby samych podstaw sztuki epickiej.
Wyrazajg one sklonno$¢ do dostrzegania i do-
warto$ciowania §wiatéw osobnych, przyznawania
im prawa do odrebnosci i autentycznosci. Pisarze
potrafili znalez¢ dla nich odniesienie uniwersalne
przez wskazanie prawdy o ludzkiej rzeczywistosci,
o konieczno$ci wzajemnego przenikania sie religii,
kultury i zycia. Tak wiec te dwa dziela taczy wspol-
nota pytan fundamentalnych nakierowanych na to,
co absolutne. Uczg pokory wobec wartosci Trans-
cendentnych wpisanych w krajobraz ziemi ojczystej
i obecnych w kulturze.

«Doswiadczenie hermeneutyczne» kazdego z
czytelnikéw wnosi do przeczytanych utworéw w
sposéb mniej lub bardziej $wiadomy «czasteczke»
wlasnej biografii. Zadne odczytanie nie jest jednak
ostateczne, a lektura skonczona: Gdy zycie, ta po-
dréz w jedng strone konczy sig, nie mozna rozpo-
cza¢ jej ponownie, ale kiedy masz w reku ksigzke,
choc¢by bardzo zawilg i trudng do zrozumienia,
mozesz, skonczywszy ja, wroci¢ do poczatku, prze-
czytac jeszcze raz i zrozumie¢ to, co bylo trudne, a
tym samym zrozumiec zycie.
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