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Tematem artykutu sq dwie pierwsze czesci cyklu powiesciowego Stanistawa Vincenza «Na wysokiej poloninie». Autor
rozwaza problem atrakcyjnosci tych utworow dla wspotczesnego czytelnika. Zdaniem badacza, problematyka obu tomow jest
nadal aktualna, gdyz bezposrednio odnosi sig do doswiadczen mieszkarica jednoczqcej si¢ Europy.
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The theme of the article is two first parts of the novel cycle by Stanislaw Vincenz entitled «On the High Uplands».
The author of the article considers problem of fascination contemporary reader of those works. According to the author
opinion, the core problem of both volumes is vital and present yet, since it refers strictly to inhabitant experiences of

uniting Europe.
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Ograniczone ramy tego wystgpienia nie daja
mozliwosci pelnej realizacji tematu zasygnalizowa-
nego w tytule, dlatego przedmiotem moich uwag
uczynie dwa poczatkowe ogniwa tetralogii «Na
wysokiej potoninie». Taki wybdr materiatu badaw-
czego jest zreszta nieprzypadkowy: sposrédd wszyst-
kich pism Stanistawa Vincenza cykl huculski stano-
wi bez watpienia dokonanie najwazniejsze, sposrod
za$ wszystkich czterech czesci cyklu tylko «Praw-
da starowieku» i «Zwada» zostaly przygotowane
do druku przez autora, o «Listach z nieba» zas i o
«Barwinkowym wianku» mozna powiedzie¢ z calg
pewnoscia, Ze nie zostaly ostatecznie wykonczone,
dlatego ich interpretacja zawsze bedzie obarczona
ryzykiem przynajmniej cze$ciowej nieweryfikowal-
nosci postawionych tez.

«Prawda starowieku» nie jest tatwa w lekturze, i
to z kilku wzgledow. Po pierwsze, jej tematyka jest
dla wspolczesnego odbiorcy do$¢ egzotyczna: mato
kto w Polsce dzisiaj wie, co to takiego Huculszczy-
zna, gdzie si¢ znajduje, kto ja zamieszkuje, jaka
jest jej historia, itp. Po drugie, rozmiary dziela, li-
czacego grubo ponad pigéset stronic druku, moga
skutecznie zniecheci¢ wiekszo$¢ czytelnikéw, nie
przyzwyczajonych w dobie telewizji, kina i interne-
tu do tak obszernych utworéw. Po trzecie wreszcie,
osobliwos$¢ narracji - meandrycznej, dygresyjnej,
wielowatkowej, wielokonwencyjnej i wielostylowej,
a w dodatku prowadzonej z kilku punktéw widze-
nia i nie przez jednego narratora — moze meczy¢,
bo nikt nie lubi zmiennos$ci ponad dzisiejszg miare;

paradoksalnie jednak 6w sposéb opowiadania wy-
daje si¢ nie do zastgpienia przez jaka$ prostsza for-
me dlatego, ze jest Scisle zwigzany z egzotycznoscia
tematyki: niezorientowanemu odbiorcy trzeba wy-
jasnia¢ i ttumaczy¢ wlasciwie kazdy skfadnik pre-
zentowanej rzeczywisto$ci, a poniewaz bogactwo
motywow tresciowych jest tak wielkie, ze az przy-
tlaczajace, fatwo sie w $wiecie «Prawdy starowieku»
zagubi¢. Wszystko to sprawia, ze Vincenz jawi si¢
jako pisarz malo atrakcyjny, zgola niedzisiejszy,
ktérego miejsce jest raczej w odwiedzanym jedynie
przez historykoéw literatury lamusie niz w podrecz-
nym ksiegozbiorze wspotczesnego milosnika litera-
tury picknej. Warto zatem postawi¢ pytanie, czy na
poczatku XXI milenium w ogdle warto po «Prawde
starowieku» siggac.

Do poprawnej lektury tego utworu niezbed-
na jest wiedza o zyciorysie Vincenza. Niedawno
wydana $§wietna biografia pisarza piéra Mirostawy
Oldakowskiej-Kuflowej [13] stwarza taka moz-
liwos¢ kazdemu czytelnikowi. Znajomos$¢ zycia
autora «Prawdy starowieku» wazna jest tu przede
wszystkim dlatego, ze omawiane dzieto - wbrew
temu, co mozna by sadzi¢ na podstawie powierz-
chownego z nim kontaktu - pozostaje w $cistym
zwigzku z czasem, w ktérym zostalo napisane, a
nawet wiecej: stanowi wyraz postawy jego twor-
cy wobec najistotniejszych probleméw kultury
pierwszych dziesiecioleci XX wieku. W Europie
zdruzgotanej wojng §wiatowa, w epoce rodzacych
sie totalitaryzmoéw, gwaltownego rozwoju na-
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uki i techniki, rewolucyjnych przemian w sztuce
i moralno$ci nalezalo postawi¢ pytanie o miej-
sce cztowieka w $wiecie, o jego relacje z naturg i
spoteczenstwem i o wynikajace stad powinnosci
etyczne. Ponadto w coraz bardziej niedemokra-
tycznej i nacjonalistycznej Polsce kazdy rozsad-
nie myslacy obywatel nie mdgt nie troskac sie o
przyszios¢ mlodego panstwa. Nowe doswiadcze-
nia historyczne sklanialy zatem do ponownego
przemyslenia fundamentalnych zagadnien wolno-
$ci i godnosci jednostki ludzkiej i temu wlasnie w
najwiekszej mierze po$wiecona zostala «Prawda
starowieku», cho¢, jako sie rzeklo, z pozoru utwoér
ten wydaje si¢ calkiem inny.

Dzielo Vincenza przedstawia si¢ bowiem na
pierwszy rzut oka jako prawie wylacznie summa
huculskiego dorobku cywilizacyjnego. Poczat-
kowe partie ksiegi — mniej wigcej jedna trzecia
calodci — poswigcone sg poszczeg6lnym dziedzi-
nom zycia codziennego gorali, takim jak paster-
stwo, uprawa roslin, budowa domu, tance, zaba-
wy, $wieta, obrzedy, zwyczaje, magia, literatura
ustna. Warto podkresli¢, ze autor stara si¢ zapre-
zentowaé opisywang rzeczywisto$¢ polemicznie
w stosunku do dotychczasowej praktyki ludo-
znawcow, ktorzy badali kulture ludowa z pozycji
zewnetrznego obserwatora, ignorujac lezacy u
jej podstaw specyficzny sposéb myslenia. Tym-
czasem, zdaniem pisarza, do uchwycenia isto-
ty kazdej kultury niezbedne jest uwzglednienie
perspektywy jej uzytkownikéw. To nowatorskie
podejscie, zgodne z éwczesnymi najnowszymi
tendencjami w antropologii kultury - reprezen-
towanymi przez takich badaczy, jak Franz Boas,
Bronistaw Malinowski i Edward Sapir - a dzi$
znane pod nazwg antropologii emicznej, znalazto
swoj wyraz w «Prawdzie starowieku» w przyjmo-
waniu przez narratora autorskiego («autorskie-
go», bowiem gléwnego opowiadacza o $Swiecie
Huculéw upodobnil pisarz do samego siebie) lu-
dowego punktu widzenia, dzigki czemu Vincenz
mogt odstoni¢ sens poszczegoélnych skladnikéw
huculskiej tradycji i ich wzajemne powigzania,
calg za$ kulture ujac jako system (na uwage za-
stuguje zwlaszcza charakterystyka ludowego wa-
loryzowania czasu i przestrzeni, korespondujaca
z pionierskimi badaniami Stefana Czarnowskie-
go [4, s. 5] i z pdzniejszymi glodnymi koncepcja-
mi Mircei Eliadego [7, s. 15-93]). Dlatego oprécz
naczelnego narratora - uczonego badacza, na-
kladajacego niekiedy maske narratora ludowego
- pisarz udziela glosu réwniez opowiadaczom
chtopskim, takim jak Foka Szumejowy, Petro
Iwanijczuk Kuzyk czy relacjonujacy (co prawda

w wiekszosci za posrednictwem narratora autor-
skiego) dzieje zbojnika Dmytra Wasyluka An-
drijko. Takie traktowanie przedmiotu opisu daje
efekt wiarygodnodci, tym bardziej ze wigkszos¢
przywolywanych przez Vincenza informatoréw
(a kto wie, czy nie wszyscy) to postacie auten-
tyczne, jak np. Petro Kuzyk - znany ukrainski
etnograf i pisarz; ponadto obiektywny, nieledwie
naukowy charakter «Prawdy starowieku» sugeru-
ja podawane w tekscie gtéwnym oraz w przypi-
sach informacje o wykorzystanych przez autora
zrédlach i opracowaniach ludoznawczych.

Jednakze utwor z racji swego niezaprzeczalnie
literackiego charakteru nie jest monografig kultu-
ry huculskiej, napisang przez uczonego antropo-
loga, lecz osobista, bardzo wyidealizowang wizja
regionu i jego mieszkancéw. Gléwnym zamiarem
autora bylo bowiem utrwalenie, zestawienie i
nadanie ostatecznego, idealnego ksztaltu opisywa-
nej tradycji kulturowej, tak by mogt powsta¢ hu-
culski odpowiednik «Iliady», a wigc ksiega prze-
chowujaca wartosci, wzory i normy konstytuujace
tozsamo$¢ ukrainskich gérali-pasterzy. Dlatego
pozostale dwie trzecie objetosci tomu zostaly po-
$wiecone bohaterskim czynom zbojnikéw hucul-
skich, zwanych opryszkami.

W archaicznej spotecznosci pasterskiej, o ktorej
mowa, przekazywanie tresci kultury odbywato si¢
ustnie, bez udziatu pisma - Huculi byli ludem bez
historii. Vincenz zatem, chcac umiescic ich ojczyzne
w jakim$ dostojnym, us$wiecajagcym kontekscie,
dopisal jej tradycje, wywodzacg mieszkancow Gor
Pokuckich, Gorganéw i Czarnohory od mitycznych
olbrzymoéw, Wielitéw, ktérzy mieli sie pojawi¢ na
$wiecie wkrotce po jego powstaniu. W ten sposob
dzieje Huculszczyzny staly si¢ pod wzgledem
dlugosci trwania réwne dziejom ziemi, co zreszty
cechuje  mitologie  wszystkich  spolecznosci
niepismiennych. Z kolei opryszkowie okazali si¢ w
wizji pisarza bezposrednimi potomkami Wielitow,
przerastajacymi zwyklych ludzi silg, madroscig i
umiejetno$ciami magicznymi.

Dzieje opryszkéw Vincenz zrekonstruowal,
positkujac si¢ w réwnej mierze Zrédlami etno-
graficznymi (przede wszystkim zapisami podan
ludowych sporzadzonymi przez Petra Szekieryka
Donykiwa) i wlasng wyobraznig. W rezultacie po-
wstal fascynujacy obraz zmagan zbdjnickich he-
roséw z rozpanoszonym zlem tego $wiata, uosa-
bianym przez pandéw feudalnych i urzednikéw
panstwowych, dazacych do narzucenia wolnym
goralom panszczyzny oraz kontroli administra-
cyjnej. Opryszkowie stali sie¢ wiec w wizji Vin-
cenza bojownikami o wolno$¢ swego kraju - o
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swobode zycia i mozliwo$¢ rzadzenia sie wlasny-
mi prawami. Wolnos$¢ uczynit autor fundamen-
talng wartosciag kultury huculskiej; jak powiada
jeden z gazddéw, «od $§wiadomego czlowieka, od
piesniarza, od $§piewakdw Bozych mamy to prze-
kazanie, zeby raczej piorunom da¢ si¢ roztrza-
ska¢ niz przemocy ciemnej si¢ pokloni¢. To jest
nasze prawo wierchowinskie, prawda starowie-
ku» [19, s. 162]. Tytul utworu wskazuje zatem na
najwyzszy ideal etyczny, okre$lajacy tozsamos¢
huculskiej wspdlnoty od zarania jej dziejow:
Hucul to przede wszystkim czlowiek niezalezny
i suwerenny w swych decyzjach. «Prawda staro-
wieku», czyli zasada realizowana w czasach mi-
tycznych, nie polega jednak tylko na aktywnym
przeciwstawianiu si¢ préobom zniewolenia, kto-
re groza unicestwieniem odrebnosci kulturowej
goralszczyzny. To takze nakaz zycia zgodnego z
naturg, albowiem «gléwne prawo», przejete «od
wtajemniczonych, ktérych wiedza siega pier-
wowieku», brzmi: «Stéj cztowiecze! Swiata nie
przebedziesz!», co narrator wyktada nastepujaco:
«(...) cztowiek przenigdy nie podbije $wiata, bo
nie da mu rady» [19, s. 116]. Jesli wiec istote czlo-
wieczenstwa stanowi tworzenie kultury, co wy-
raza si¢ w nadawaniu sensu otaczajacej rzeczy-
wistoéci poprzez jej porzadkowanie, tj. poprzez
przeksztalcanie chaosu w kosmos, to dziatalnos¢
ta nie powinna prowadzi¢ do konfliktu ze §wia-
tem, wynikajacego z narzucania mu porzadku
ludzkiego sitg. To cztowiek ma si¢ dostosowywac
do $wiata, a nie odwrotnie. Tak wiec prawdziwa
egzystencja polega zar6wno na obronie modelu
zycia zgodnego z naturg, jak i na nienarzucaniu
nikomu i niczemu modelu przeciwnego.
Powstaje pytanie, jak zharmonizowaé egzy-
stencje z naturg. Zycie zgodne z regutami rzagdzg-
cymi §wiatem wymaga, co oczywiste, znajomosci
tych regul. Zrédtem takiej wiedzy jest, wedtug
Vincenza, wnikliwa obserwacja rzeczywistosci,
albowiem, zdaniem jednego z wystepujacych
na kartach utworu wieszczow ludowych, «caty
ten $wiat to wielka ksiega» zawierajaca «pismo
$wiatowe pozakrecane, bardzo ciezkie. A czasem
umyslnie na wywrdt napisane (...). Bo ono dla
$wiadomych tylko, dla tych, do ktérych przyszio
wezwanie niebiesne. Na obliczu czlowieka wy-
pisane jego mysli, jego checi, dobro i grzech, to,
czego chce. A na dloni - dziedzictwo, dola: chce
czy nie chce, tak jest i bedzie. Kwiaty i ziola o
ziemi wypisuja, o glebie, jaka jest, byla albo be-
dzie. Wody o wnetrzu ziemi opowiadaja, a takze
wypisuja na skalach, na brzegach, na urwiskach
i na dnie tez» [19, s. 158]. Da si¢ w tym frag-

mencie dostrzec wyrazne nawigzanie pisarza do
pogladéw Augustyna z Hippony, nauczajacego,
ze istnieja dwie ksiegi, z ktérych mozna pozna¢
Boga: Biblia i Natura. Ponadto w «Prawdzie sta-
rowieku» pobrzmiewa echo Platonskiego przeko-
nania o istnieniu duszy $wiata, zgodnego zresz-
ta z obecng w mitologiach archaicznych mysla
o posiadaniu duszy zaréwno przez czlowieka,
jak i przez wszystkie twory i zjawiska przyrody,
i to nie tylko przyrody zywej, lecz takze mar-
twej. Vincenz byl zwolennikiem filozofii autora
«Praw», dlatego platonizm i Augustynski neopla-
tonizm staly si¢ jak gdyby naturalnym zapleczem
intelektualnym przedstawionego w utworze w
sposdb aprobatywny $wiatopogladu ludowego,
zwanego tez przez antropologéw kultury $wia-
topogladem mityczno-magicznym. Istota tego
rodzaju ontologii tkwi w prze§wiadczeniu, ze do-
strzegalne golym okiem zréznicowanie rzeczywi-
stosci jest fenomenem co prawda przydatnym w
codziennej dzialalnosci poznawczej, lecz tak na-
prawde malo istotnym, wrecz pozornym, myla-
cym, poniewaz fundament $wiata jest zawsze ten
sam: zycie, a wszystkie jego formy laczy relacja
pokrewienstwa. Stad w mysl $wiatopogladu mi-
tyczno-magicznego czlowiekowi nie przystuguje
w przyrodzie Zadna uprzywilejowana pozycja -
po prostu jest jednym z wielu bytéw; jak to ujal
Ernst Cassirer: «W odczuciu mitycznym i religij-
nym przyroda staje si¢ jedng wielka spoleczno-
$cig, spolecznoscia zycia [podkr. - A.M.]. W tej
spotecznosci czlowiek nie otrzymuje specjalnej
pozycji. Jest jej czedcia, ale pod Zadnym wzgle-
dem nie stoi wyzej niz wszyscy inni jej czlonko-
wie. Zycie ma te samg godno$¢ religijng w najniz-
szych i w najwyzszych formach. Ludzie i zwierze-
ta, zwierzeta i rosliny — wszystko to znajduje si¢
na tym samym poziomie» [3, s. 177]. Takie po-
dejscie do $wiata widoczne jest w «Prawdzie sta-
rowieku» bardzo wyraznie. Jej narrator naczelny,
przywolujac wizerunek opryszkow przetrwaly w
piesniach ludowych, podkresla expressis verbis
ich jednos¢ z przyroda: «W dziejach ludzi laso-
wych - las i drzewa puszczowe sg wplatane jako
zywe istoty, jako pobratymi, druhowie i przyja-
ciele serdeczni» [19, s. 176].

Tak wiec w zapadlym zakatku Europy odkryt
Vincenz kulture oparta na wartosciach, o kté-
rych w momencie pisania i publikacji pierwszej
edycji utworu (tj. w latach 1930-1936.) - a tak-
ze dlugo potem - $wiat zdawal si¢ zapominac.
Huculi Vincenza to ludzie cenigcy wolnos¢, sza-
nujacy drugiego cztowieka, tolerancyjni wobec
innych niz oni sami. Jak stwierdzila Jolanta Lu-
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gowska: «Wolno$¢ jako centralna wartos¢ kul-
tury huculskiej oznacza przede wszystkim auto-
nomie jednostki, ktéra we wszelkich kontaktach
interpersonalnych wystepuje jako ,,pelna osoba’,
w komplecie odgrywanych przez siebie rél spo-
tecznych. Czlowiek wewnetrznie wolny dazy do
stowarzyszania si¢ z innymi ludZmi w sposob
swiadomy i suwerenny. (...) W najliczniejszym
nawet gronie jednostka pozostawala soba, nie
doznajac deprecjonujacego uczucia ,znijacze-
nia’, roztopienia si¢ w ttumie; taki bowiem byt
stary i szczegdlnie cenny obyczaj obowigzujacy
w tej kulturze, ze kazdemu nalezalo si¢ szczegol-
ne, wyrdzniajace go potraktowanie. (...) Dzieki
temu tradycyjna kultura Huculéw zapewniala
jednostce niezbedny jej komfort wewnetrzny,
poczucie bezpieczenstwa i spolecznej akcepta-
cji, pod warunkiem zastosowania si¢ przez nig
do obowigzujacych w zbiorowosci norm. Owo
poczucie spelnienia, fadu i bezpieczenstwa wy-
razato si¢, co godne podkreslenia, w tolerancji
wobec innych obyczajéw, odmiennego stylu zy-
cia» [11,s.241-242]. Apologeta tolerancji jest na
kartach «Prawdy starowieku» ostatni przywddca
opryszkow, Dmytro Wasyluk, wypowiadajacy
takie oto stowa: «A my, czy zmuszamy kogo do
naszego zwyczaju? Czy nakazujemy panom albo
urzedom nosi¢ dlugie kedziory? Albo czy situje-
my zydowska wiare chodzi¢ po chramach albo na
poloninach kleka¢, do stoneczka si¢ modli¢? Nie!
nasza mys$l jest taka: oni majg swoje prawo, dobre
dla nich, a my swoje, dla nas najlepsze. Nie prosi-
my pana cesarza, ani nie namawiamy go, aby dla
rownosci im takze kazal latowaé na poloninach
i spa¢ przy watrze po kolibach. To nasza dola, z
dawien dawna nam mila, a drugiemu moze by¢
ohydna» [19, s. 428].

W ten sposdb Vincenzowska «Prawda staro-
wieku» ujawnia jeszcze jedng funkcje. O ile w od-
niesieniu do samych Huculéw miata by¢ ksiega
ich kultury, skarbcem tradycji, depozytem war-
tosci, o tyle czytelnikowi nieludowemu pisarz
chcial przedstawi¢ modus vivendi alternatywny
w stosunku do sposobu zycia praktykowanego
w niedostatecznie, jego zdaniem, religijnej miej-
skiej kulturze naukowo-technicznej. Pierwsza
cze$¢ cyklu «Na wysokiej poloninie» przynosi
obraz wzorcowego spoteczenstwa: bogobojnego,
wolnego od pokusy tworzenia i realizowania ja-
kichkolwiek zbrodniczych ideologii, szanujace-
go srodowisko naturalne i przyznajacego prawo
do istnienia wszelkim odmiennym kulturowo
wspdlnotom. W eseistycznych wstawkach, po-
$wieconych zrédtom wiedzy o czynach oprysz-

kéw, Vincenz wielokrotnie podkresla natural-
nos$¢, autentyczno$¢ kultury ludowej, opartej na
spontanicznie tworzonych, przechowywanych
w pamieci i przekazywanych z ust do ust mitach
bohaterskich, przeciwstawiajac te cechy sztucz-
nosci kultury miejskiej, karmionej falszywymi,
preparowanymi przez propagandystow mitami
politycznymi, przydatnymi jedynie do ideolo-
gicznej indoktrynacji. Obecno$¢ w «Prawdzie
starowieku» elementow utopii spolecznej spra-
wia zatem, iZ ma ona ambicj¢ bycia nie tylko hu-
culskim w tresci odpowiednikiem Homerowe;j
«Iliady», lecz takze, w jakim§ stopniu, literackim
substytutem Platonskiego «Panstwa». W swej
tworczosci eseistycznej Vincenz wypowiada po-
chwate cywilizacyjnej réznorodnosci, twierdzac,
iz tylko nieustanna wymiana débr kulturalnych
umozliwia rozwoéj duchowy ludzkosci. Nie mo-
zemy zamykac si¢ we wlasnej skorupie, twierdzi,
gdyz taki «<monadyzm» grozi wyjatowieniem i w
konsekwencji uwigdem naszej kultury. «Prawda
starowieku» zdaje si¢ wskazywac, ze zrédla ozyw-
czych pradéw duchowych znajdujg si¢ czasami
bardzo blisko nas, a wiec niekoniecznie wlasnie
tam, gdzie przywyklismy ich szukac.

Jest w «Prawdzie starowieku» fragment, w ktd-
rym pisarz ze smutkiem konstatuje porzucenie
przez wspodlczesnych mu rodakoéw idei jagiellon-
skiej — idei wielonarodowego, wielokulturowego,
wielojezycznego panstwa opartego na zasadzie to-
lerancji: «Po raz pierwszy pokazato si¢ nam krole-
stwo, do ktérego kraj nasz nalezal od strony dzie-
jow ludzkich, tak jak dziecko nalezy do ziemi, na
ktdrej stoi jego kotyska. Usitowalo ukaza¢ si¢ nam
od strony czynéw Bozych, krélestwo zwane Po-
spolita Rzecz, bo sam Bég tyle narodéw, plemion
odleglych i wiar réznych powotat dla wzajemnego
szacunku, dla wspdlnej sprawy, dla zgody bratniej.
(...) Dzi$ warstwy dziejow przysypaly i przywality
osoby i pokolenia, tak jak skaly i piachy grzebia
dawne zywotwory. I juz pogrzebane piersi olbrzy-
mie niegdys, a gruzy dziejowe tak je $cisnely, ze
gdyby odkopac¢ je spod tych osypisk, wyda sie ze
takie ciasne jak piersi tych co jeszcze zyja» [19,
s. 274-275]. Vincenz, patrzac na dokonujace sie
w odrodzonej Polsce administracyjne przeslado-
wania Ukraincédw - polonizacje¢ programéw szkol-
nych, kolonizacje Wolynia, odmowe zgody na
utworzenie narodowego uniwersytetu we Lwowie,
upokarzajace praktyki w urzedach, stosowanie
odpowiedzialnoéci zbiorowej poprzez wojskowe
pacyfikacje wiosek, niszczenie cerkwi, itp. - wia-
sng pracg literacka staral si¢ poruszy¢ sumienia
wszystkich zwolennikéw autorytarnego panstwa
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jednonarodowego, wskazujac na skarby kultury,
obok ktdrych przechodzg obojetnie, nie chcac ich
dostrzec i pozna¢, a ktore przeciez mogtyby staé
sie antidotum na szalenstwa epoki krzepnacych
totalitaryzméw. Oprocz takich bardzo gleboko
ukrytych odniesien do historii II Rzeczypospo-
litej znalazly si¢ tez w utworze aluzje znacznie
wyrazniejsze, ukazujace niemal wprost stosunek
autora do polityki i ustroju panstwa polskiego. W
trzeciej czesci «Prawdy starowieku», poswieconej
dziejom watazki Dmytra Wasyluka, pojawiaja si¢
trzy czarne charaktery: zdrajca Gienyk Kwiatkow-
ski — opryszek, ktory przeszedl na strone ciemie-
zycieli Huculéw, oraz dwoch austriackich poli-
cjantéw: Brnek — komisarz, ktéry kiedys budowat
«moze pierwsze w naszych miasteczkach - uste-
py» i ktéry pdzniej «zastynal, nie tyle jako przesla-
dowca buntownikdw, ile raczej ludzi niewinnych,
schwytanych i uwiezionych przypadkowo» [19,
s. 535], oraz Kostj Brnatzik — prawa reka Brneka,
sadystyczny specjalista od torturowania wiezniéw.
Dzieki wprowadzeniu do utworu pierwszej z wy-
mienionych postaci Vincenz zalatwil prywatne
porachunki z ministrem Eugeniuszem Kwiatkow-
skim, co zas$ si¢ tyczy dwdch pozostatych negatyw-
nych bohateréw, to wzmianka o budowaniu przez
Brneka ustepéw kieruje uwage odbiorcy na autora
stynnych «stawojek» — putkownika Felicjana Sta-
woja-Sktadkowskiego, ministra spraw wewnetrz-
nych w czasie wyboréw i procesu brzeskiego, na-
tomiast prototypem totumfackiego komisarza jest
bez watpienia putkownik Wactaw Kostek-Bier-
nacki, ostawiony komendant twierdzy brzeskiej,
w ktérej wiezionych bylo m.in. wielu patriotéw
ukrainskich. Lecz to nie wszystko. «Prawda sta-
rowieku» bowiem wigze si¢ bezposrednio z osobg
autora w inny jeszcze sposob.

Jak wiemy, Huculszczyzna byla dla pisarza
kraing, z ktérg - z racji spedzenia tam okresu dzie-
cinstwa - laczyla go trwala wigz emocjonalna. W
odniesieniu do tego rodzaju obszaréw przyjela sie
w socjologii polskiej nazwa «prywatna ojczyzna»
[15, s. 26]; sam Vincenz uzywal w swych esejach
terminu «blizsza ojczyzna», nie znajdujac lepsze-
go odpowiednika dla niemieckiego «die Heimat».
Jednakze, tworzac cykl «Na wysokiej potoninie»,
postanowil wystawi¢ literacki pomnik nie tylko
samemu regionowi, lecz takze zamieszkujacym
go swym przodkom. Poczatkowo osig tematycz-
ng projektowanej dylogii «Prawda starowieku» —
«Barwinkowy wianek» mialo by¢ wesele rodzicoéw
pisarza. Dlatego w centrum zdarzen fabularnych
pierwszego tomu stoi zrazu gazda Foka Szumejo-
WYy, zapraszajacy jesienig 1887 roku gosci na we-

sele w Krzyworéwni, i dopiero po jego przybyciu
do dworu narrator cofa si¢ w czasie, by dokona¢
prezentacji dziejéw heroicznych Huculszczyzny.
Zmiana tematu nie oznacza jednakze definitywne-
go rozstania si¢ czytelnika z protoplastami autora.
W historii walk prowadzonych przez opryszkéw
Dmytra Wasyluka istotng do odegrania role¢ po-
wierzyl Vincenz postaci scharakteryzowanej jako
«niemlody wdowiec, emigrant francuski, skoli-
gacony przez zong¢ z naszym krajem, pan Charles
Frangois Joseph de D. itd. itd., uczony czlowiek,
doktor medycyny, chirurgii i botaniki» [19,s.517],
ktéremu przyroda huculska przypomina «o dale-
kiej ojczyznie rozkwieconej, stodkiej Prowansji»
[19, s. 518]. Znalazla tu odbicie rodzinna legen-
da, wyprowadzajaca réd Vincenzow - jak pisze
Andrzej Stanistaw Kowalczyk - «z Francji, ktéra
Charles-Frangois de Vincenz opuscit po rewolu-
cji 1789 r. W Wiedniu ozenil sie z Polkg, ktora po
jego $mierci osiedlila sie¢ w Stanistawowie. Jej syn,
Franciszek de Vincenz, byl urzednikiem austriac-
kim. Jednym z dwanasciorga jego dzieci byl ojciec
pisarza - Feliks, urodzony w 1854 r.» [10, s. 15;
13 s. 13-19]. W «Prawdzie starowieku» doktor
de D. przyjezdza na poczatku XIX wieku na Hu-
culszczyzne z Wiednia z cesarskim postaniem do
Dmytra Wasyluka i - jako przyjaciel przesladowa-
nych goérali - pada ofiarg skrytobojstwa, zapisujac
sie w ten sposob chwalebnie w huculskiej historii.
Ponadto zostawia syna jedynaka, ktéry nie wraca
do Francji, lecz osiedla si¢ w miejscowosci Kosow,
zapoczatkowujac polska linie rodu. Podobienstwo
najwczesniejszych dziejow rodéw de Vincenz i de
D. jest tu na tyle widoczne, Ze mozna powiedzie¢,
iz wzorem starozytnych Grekéw i Rzymian pisarz
uswietnil swg familie, wigzac jej poczatki z mi-
tyczng, bohaterska przesztoscig rdzennych miesz-
kancéw stron rodzinnych.

«Prawda starowieku» jest zatem bardzo osobi-
stym $wiadectwem fascynacji autora jego prywatna
ojczyzna, ktéra — o czym utwor stale przypomina
- jako pewien fenomen socjologiczny okazuje sie
zawsze warto$cig niezbedng do zbudowania po-
czucia tozsamosci. Kto nie zna kraju swego pocho-
dzenia, pozostaje, by uzy¢ sformulowania pisarza,
«znijaczony», czyli jest nikim, bo nie ma $wiado-
modci, do jakiej tradycji nalezy, gdzie ma szuka¢
swego zaplecza kulturowego i jaka jest jego macie-
rzysta wspolnota. Ktos, kto nie przywiazuje wagi do
zwiazku z «blizsza ojczyzng», godzi si¢ tym samym
na brak egzystencjalnego punktu oparcia, ktérego
posiadanie daje poczucie réwnowagi duchowej i
pewnosci poczynan. Ten zas, kto wie, skad si¢ wy-
wodzi, zna - tu znéw postuzmy sie Vincenzowska
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terminologia - swa «dole». Strony rodzinne to,
mowigc metaforycznie, kulturowe korzenie kazde;j
jednostki, dlatego im rozleglejsza i glebsza wiedza
na ich temat ona dysponuje, tym petniejsze jest jej
czlowieczenstwo. Gdy zna si¢ przeszto$¢ i kulture
okolic, w ktorych minelo dziecinstwo, poznaje si¢
samego siebie, a wiec wlasng mowe (dialekt, gwa-
re), emocjonalno$¢, sposob myslenia i wynikajacy
stad sposdb warto$ciowania otaczajacego $wiata.
Uswiadomienie sobie tych spraw to pozytek z czy-
tania «Prawdy starowieku» w perspektywie czysto
osobistej. Ale jest tez w tym utworze pewne prze-
stanie dotyczace zycia w spoteczenstwie.

Huculszczyzna to ziemia goérali ukrainskich,
zamieszkana réwniez przez przedstawicieli wielu
innych narodowosci: Zydéw, Polakéw, Ormian,
Austriakéw, itd. Dzielo Vincenza uczy wigc jedno-
czesénie, jak poznawac sgsiadéw roznigcych sie od
nas mowa, religia, strojem i obyczajem, jak odkry-
wa¢ warto$¢ ich dorobku duchowego i material-
nego, jak pozbywac si¢ uprzedzen wobec obcego -
kogo$ nieznanego, lecz przeciez niekoniecznie od
razu nieprzyjaznego czy groznego. «To zrozumiec
trzeba» — powtarza wielokrotnie narrator-autor
«Prawdy starowieku», formulujac postulat ciggle
aktualny w odniesieniu zaréwno do codziennych
relacji z przedstawicielami tej samej narodowo-
$ci, jak i — co dzis, w jednoczacej si¢ Europie, jest
szczegblnie wazne - do mniej lub bardziej cze-
stych kontaktéw z reprezentantami innych grup
etnicznych. Dobrze za$ zrozumie¢ obcego mozna
jedynie wowczas, gdy zawiesi si¢ na chwile wlasne
przyzwyczajenia, nastawienia i niecheci i spro-
buje spojrze¢ na rzeczywistos¢ jego oczami. Taki
emiczny eksperyment mys$lowy z jednej strony
daje wglad w egzotyczng tradycje, z drugiej nato-
miast strony umozliwia ujrzenie wtasnej kultury
w zupelnie odmiennym $wietle, co czgsto staje sig
impulsem do przewarto$ciowan wzbogacajacych i
modernizujacych te kulture.

Stanistaw Vincenz chcial Zy¢ w Polsce jagiel-
lonskiej, ale, jak wiemy, historia potoczyla sig
inaczej. Dzi§ panstwo polskie staje sie czescig
zjednoczonej, z ducha «jagiellonskiej» Europy,
kazdy wiec jego obywatel, ktéry chcialby umie¢
znalez¢ sie w tej calkowicie nowej sytuacji, powi-
nien zosta¢ pilnym czytelnikiem «Prawdy staro-
wieku». Oraz «Zwady».

O ile pierwszy tom cyklu «Na wysokiej polo-
ninie» opowiada o archaicznej kulturze ludowe;j
Huculéw jako wytworze myslenia mityczno-ma-
gicznego, opartego na przekonaniu o cyklicznej
odnawialno$ci czasu i tym samym negujacego
istnienie historii, o tyle drugi tom, «Zwada»,

przedstawia przemiane huculskiej $wiadomosci
zbiorowej wywolang pewnymi wydarzeniami,
ktére po raz pierwszy zagrozily materialnym
podstawom goéralskiej egzystencji i w ten sposdéb
ujawnily istnienie innego rodzaju czasu - czasu
historycznego. W tej nowej sytuacji Huculsz-
czyzna stanela przed alternatywa: bezwzgledna
wiernos¢ tradycji prowadzaca paradoksalnie do
duchowego samobdjstwa lub walka o przetrwa-
nie wspolnoty, polegajaca na przyswojeniu nie-
zbednych nowinek cywilizacyjnych, skutkujaca
za$ nieunikniong, ale nie radykalng zmiang usta-
lonego od pokolen sposobu zycia. Innymi stowy,
nie ma innego wyjscia jak tylko wybdr jednej z
dwu mozliwosci: albo pozwoli¢ na zabdér majatku
goralskiego przez obcych, co wyalienuje obecne
pokolenie i wynarodowi wszystkie nastepne, albo
tez — prébowa¢ asymilacji pewnych osiggnigé
kultury naukowo-technicznej. Foka Szumejo-
wy, bohater «Zwady», jest rzecznikiem drugiego
rozwigzania, nawolujac: «Uczmy sie, ptuga, roli,
pisma, prawa» [18, s. 54]. Skoro bowiem przed
«nowymi czasami» nie ma ucieczki, archaiczna
forma kultury ludowej jest nie do utrzymania.
Zmiana modus vivendi to jednak zadanie nie-
tatwe. Dramatyczno$¢ sytuacji bierze si¢ stad, ze
kultura huculska, jak zreszta kazda kultura ludo-
wa, charakteryzuje si¢ bardzo duzg opornoscia na
najmniejsze nawet préoby modyfikacji, poniewaz
jej opoke stanowi tylko jeden, uznawany od po-
kolen, system wartosci, dla ktérego nie ma zadnej
alternatywy. Owa bezalternatywnos¢ tradycji lu-
dowej sprawia, Ze wyrastajaca z niej kultura staje
si¢ skrajnie konserwatywna, co rodzi zauwazone
przez Vincenza zjawisko cywilizacyjnej stagnacji,
jest tez nietolerancyjna, etnocentryczna i kseno-
fobiczna i w efekcie podporzadkowuje jednostke
zbiorowosci tak dalece, iZ mozna tu nawet mowi¢
o pewnej formie spolecznego i kulturowego tota-
litaryzmu. Jesli jednak tradycja ludowa zostanie
zakwestionowana wskutek pojawienia si¢ ko-
nieczno$ci rywalizacji z inng, wyzsza pod wzgle-
dem osiggnie¢ cywilizacja, to natychmiast ulega
gwaltownej destrukcji, poniewaz dotychczasowe
wzory zachowania nagle staja si¢ bezuzyteczne, a
nie ma innych, z ktérych mozna by w nowej sy-
tuacji skorzysta¢. Kultura typu nieludowego zas,
przeciwnie, wykazuje w toku dziejéw duzg zdol-
no$¢ adaptacji do zmieniajgcych si¢ warunkow,
poniewaz jest, po pierwsze, pluralistyczna, tzn.
cechuje ja koegzystencja wielu konkurujacych
ze sobg, alternatywnych systemdéw warto$ci, po
drugie - kreatywna i innowacyjna, co wynika ze
stwarzanej przez istnienie materialnych $rodkow
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przekazu (gléwnie pisma i druku) mozliwosci
gromadzenia i przechowywania dorobku kultu-
ralnego minionych pokolen i co w rezultacie daje
zjawisko postepu cywilizacyjnego, wreszcie, po
trzecie, jest tolerancyjna, co bierze si¢ ze wspo-
mnianego faktu wspolistnienia w jej obrebie
uznawanych za réwnorzedne rozmaitych syste-
mow aksjologicznych. W konfrontacji z oparta
na pi$mie i druku kulturg naukowo-techniczng
ustna tradycja ludowa zawsze przegrywa, chyba
ze zdobedzie si¢ na wysilek innowacyjny, polega-
jacy na przyswojeniu niezbednych do przetrwa-
nia w nowych warunkach odkry¢ i wynalazkéw,
co pociaga za soba konieczno$¢ przynajmniej
cze$ciowej przebudowy obowiazujacego dotych-
czas $wiatopogladu spolecznego i stylu zycia.
Dzieje takiego wilasnie wysitku zostaly przedsta-
wione w «Zwadzie».

O tym, ze zarysowany powyzej wizerunek
kultury huculskiej wcale nie jest przesadzony,
$wiadczy wystarczajaco dobitnie sam utwér. W
«Zwadzie» s3 obecne wcale liczne werbalizacje
negatywnych stereotypow etniczno-religijnych,
dowodzace etnocentryzmu Hucutéw. Dla miesz-
kancéw Czarnohory i Gorganéw kazdy obcy
jest z tych czy innych wzgledéw zjawiskiem co
najmniej osobliwym. Np. Polak: «wiadomo, (...)
niekoniecznie mily, czasami pyszny, ba, i pysza-
tek, ale co Polak, to pan, peknie z glodu, a nie
skrzywi sie» [18, s. 57] czy Turek: «pohanej wiary
(...) umywa sie konskim moczem zamiast wody
$wigconej» [18,s. 177]. Identyczng nieche¢ zywia
Huculi do nietradycyjnych narzedzi i zajec: «(...)
dziad Buliga (...) zbudowal sobie ogromny i cigz-
ki ptug z bukowego drzewa, do ktdérego zaprze-
gal do orania az trzy pary woldw i zbieral zniwo
niezte. Sasiedzi $miali si¢ z tego zaprzegu, nie
nasladowali go wcale. Co prawda na dworskich
polach w Krzyworédwni na lewym brzegu rzeki
orano, siano i zbierano obficie, nie tylko psze-
nice, nawet kukurydze. Ale to panskie wymysty,
kto by je nasladowal, na tego zwali si¢ ta jakas
panska dola, tak jakby jej dusze zapisal» [18,
s. 48]. Takie wiasnie poglady sa $wiadectwem
tzw. izolacji $§wiadomosciowej - zjawiska wa-
runkujacego stabilno$¢ i wewnetrzng integracje
kultury ludowej. Izolacja $wiadomo$ciowa wyni-
ka z przyjecia dwdch zatozen: «ma by¢ tak, jak
jest» i «jest tak, jak ma by¢», co powoduje zanie-
chanie dziatania i obserwacji, a w konsekwencji
wzmiankowany wyzej konserwatyzm i stagnacje,
a takze budowanie obrazu otaczajacej rzeczywi-
stoéci zgodnie z regutami $wiadomosci mitycz-
no-magicznej, a wiec niezaleznie od empirii [17,

s. 138-143]. Totez nie dziwi zar6wno zawarty w
«Zwadzie», a wymieniony w ostatnim przytocze-
niu op6r wobec innowacji, jak i wystepujacy w
pierwszym ogniwie cyklu, «Prawdzie starowie-
ku», demoniczny obraz miasta, skonstruowany
zgodnie z zalozeniem, Ze poza granicami $wiata
zamieszkiwanego przez wiejska wspoélnote (ko-
smosu) rozposciera sig¢, jak pisze Mircea Eliade,
«co$ w rodzaju ,,innego $wiata”, przestrzen obca,
chaotyczna, opanowana przez upiory, demony i
»obcych” (zestawianych na réwni z demonami i
duszami zmarlych)» (7, s. 23].

Tytut drugiego tomu Vincenzowskiej te-
tralogii mozna wiec interpretowac jako wyraz
konfliktu miedzy tradycyjnym stylem zycia w
harmonii z przyroda a stylem nowym, wymu-
szonym przez historie i bedagcym pochodna nie-
usuwalnej sprzeczno$ci miedzy naturg a kulturg
i cywilizacja; na tym polega, méwiac stowami
autora, «<zwada» miedzy «prawdg starowieku» a
«nowymi czasami» (przy czym Vincenz, nieja-
ko przy okazji, dokonuje tez interesujacego dla
przedstawiciela kultury naukowo-technicznej
przewarto$ciowania podstaw cywilizacji prze-
mystowej, przedstawiajac ja z perspektywy jej
chtopskich antagonistéw). Pisarz podejmuje tu
uniwersalny, spedzajacy sen z powiek myslicie-
lom wszystkich epok problem wspélistnienia
czlowieka ze $wiatem zewnetrznym. Jak zmie-
nia¢ rzeczywisto$¢, nie unicestwiajac jej, i jak
zmienia¢ siebie, nie tracac tozsamosci - pyta
w «Zwadzie» Vincenz, lecz nie znajduje zZadnej
zadowalajacej odpowiedzi. Ukazane w powie-
$ci skutki eksploatacji srodowiska naturalnego
s3 bowiem ambiwalentne: co prawda przedsie-
wziecie Foki Szumejowego, ratujace podstawy
kultury huculskiej, czyli przemystowy wyrab
lasu, konczy sie finansowym sukcesem, lecz
wszyscy wspolnicy gazdy, z wyjatkiem jednego,
ging pod lawing $niezng, ktéra zsunela sie po
zboczu ogoloconym przez nich z drzew. Takie
rozwigzanie fabuly nie powinno zreszty dziwic,
poniewaz problem, ktérego przedstawienia w
formie dzieta literackiego podjal si¢ Vincenz,
jest wlasciwie nierozstrzygalny, albowiem dopé-
ki czlowiek bedzie mial ambicj¢ by¢ istota kul-
turalng, czyli dopdki bedzie chcial przekracza¢
swa biologiczno$¢ (by nie rzec: zwierzecos¢é),
dopdty bedzie dzialo si¢ to kosztem $rodowiska
naturalnego. Dowodéw stusznosci powyzsze-
go pogladu mozna znalez¢ wystarczajaco duzo,
cho¢by w pracach antropologéw i historykow
spolecznosci starozytnych i egzotycznych: Wy-
spa Wielkanocna zostala ogotocona z drzew
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przez jej pierwotnych mieszkancéw, Polinezyj-
czykéw (dziatajacych, co szczegdlnie istotne, z
pobudek religijnych), tak skutecznie, ze musieli
ja w koncu opuscié, co zdarzylo si¢ przed odkry-
ciem wyspy przez Holendréw; mieszkancy wie-
lotysiecznej indianskiej wsi Cahokia, powstalej
w $rodkowej czesci dzisiejszych Stanow Zjed-
noczonych na dlugo przed przybyciem do tych
okolic biatych kolonizatordéw, cierpieli z powodu
smogu, produkowanego nieustannie przez setki
ognisk, a wywedrowali z tego miejsca i rozpro-
szyli sie, gdy okoliczne tereny zostaly przez nich
calkowicie wyeksploatowane z drewna i zwie-
rzyny fownej; konkwistadorzy Cortesa znalezli
aztecki Tenochtitlan w stanie kryzysu wywola-
nego zniszczeniem przez poddanych Montezu-
my drzewostanu okolicznych wzgdrz, co spowo-
dowalo niedobér wody w §rodowisku; wybrzeza
Azji Mniejszej zostaly pozbawione lasow przez
ich greckich mieszkancow; i tak dalej, i tak da-
lej... Mozna by wiec zarzuci¢ Vincenzowi niejaka
idealizacje kultury huculskiej poprzez ekspono-
wanie jej «ekologicznej» ideologii kosztem nie
ukazanej, a nierzadko sprzecznej z nig praktyki
codziennej — gdyby nie to, ze deformacja rzeczy-
wistosci w imie celow artystycznych jest niezby-
walnym prawem kazdego pisarza.

Jak zatem widzimy, dzieto Vincenza jest dla
wspoélczesnego czytelnika zarazem nieatrakcyj-
ne i atrakcyjne. Nieatrakcyjne, poniewaz przed-
stawia §wiat archaiczny, odeszly w bezpowrotna
przesztos¢, egzotyczny, praktycznie zapomnia-
ny, stanowigcy co$ w rodzaju etnograficznego
skansenu. Ponadto tetralogie huculska napisano
w sposdéb nieco staro$wiecki, bedacy wyrazem
XIX-wiecznej ambicji stworzenia modelowej
wizji rzeczywistosci, gdy tymczasem w okresie
miedzywojennym taki zamiar nie dawat si¢ juz
tatwo zrealizowa¢, a w pdzniejszych czasach stal
si¢ wrecz niemozliwy do urzeczywistnienia'. W
obliczu gwaltownego rozwoju nauki i postepuja-
cej specjalizacji jej dyscyplin projekt stworzenia
wszechstronnego, syntetycznego i obiektywnego
obrazu pewnego spoleczenstwa i jego historii byl
od samego poczatku skazany na niepowodzenie,
gdyz z oczywistych wzgledéw nie da si¢ ogarna¢
calej wiedzy, ktdrej dostarczajg nieustannie pro-
wadzone badania naukowe. Wymownym tego

1 Dowodéw dostarcza chocby twoérczoé¢ powiesciowa Ma-
rii Dgbrowskiej: o ile jeszcze udalo si¢ jej wskrzesi¢ wielkg forme
epicka w pierwszych dwoch tomach «Nocy i dni», napisanych w
latach 1926-1932, o tyle dwa pozostale tomy, stworzone w latach
1933-1934, maja juz znacznie bardziej skomplikowang strukture
narracyjng, natomiast powstajace w latach 1938-1963 i w koncu
zarzucone «Przygody czlowieka myslacego» stanowig niewatpli-
wa porazke artystyczng wybitnej pisarki.

Swiadectwem sg bezskuteczne usilowania auto-
ra, by swe «encyklopedyczne» dzieto ukonczy¢
i nada¢ mu ostateczng forme. Niepowodzenie
to mialo réowniez i inng przyczyne, powiazang
zreszta ze wspomnianym wyzej faktem niekon-
trolowanego przyrostu naukowej wiedzy o Swie-
cie i cztowieku. Vincenz, przystepujac do pisania
«Wysokiej potoniny», chcac nie checac przeciw-
stawil sie zapoczgtkowanemu w XX stuleciu i
trwajagcemu do dzi$ procesowi ewolucji literatu-
ry w kierunku form autobiograficznych. Wspét-
czesne utwory narracyjne odwolujg si¢ bowiem
nie do koncepcji naukowych czy systemoéw filo-
zoficznych, lecz do subiektywnego doswiadcze-
nia zyciowego tworcy, by w ten wlasnie sposéb
uwierzytelni¢ opowiadang fabule. Dzisiejsza epi-
ka jest zakrojona znacznie skromniej, pozostajac
przede wszystkim wyrazem zwatpienia autora
we wlasne mozliwosci poznawcze, w zdolnos¢
dotarcia do jakiejkolwiek prawdy. Taka postawa
pisarzy wynika z u§wiadomienia sobie pewnego
paradoksu: im wiecej wiem, tym mniej pewnym
moge by¢ czegokolwiek. W XX wieku realizm
jako metoda tworcza zostal zatem wyelimino-
wany przez autobiografizm [6; 8; 9; 12; 16]. Nie
bedzie wiec przesady w stwierdzeniu, ze Vincenz
od samego poczatku pracowal na status literata
niemodnego. Dodatkowym za$ powodem moga-
cym zdystansowac potencjalnego czytelnika od
omawianej twdrczosci jest dajace o sobie zna¢ od
pewnego czasu zjawisko coraz bardziej odwazne-
go kwestionowania warto$ci i znaczenia postawy
religijnej — zwlaszcza przez tzw. nowych ateistow
[1; 2; 14] - ktdérego to zjawiska nie sposob zi-
gnorowad, gdy rozwaza si¢ wspolczesne plusy i
minusy lektury setek stronic afirmujacej wiare w
Boga «Wysokiej poloniny».

A jednak jestem przekonany, ze dzielo Vin-
cenza kryje w sobie réwniez wymiar niewatpliwie
atrakcyjny nawet dla bardzo wymagajacego kon-
sumenta literatury pieknej, wymiar, ktéry ujawni
sie wowczas, gdy konsument 6w szczegdlng uwage
poswieci poszukiwaniu zawartych w obu utworach
autorskich refleksji. Okaze sie wtedy, ze i «Praw-
da starowieku», i «Zwada» mdéwig o problemach,
ktére w swej znakomitej wigkszo$ci pozostaja na-
dal aktualne, co wigcej — stanowig swego rodzaju
wyzwanie, ktére musi podja¢ kazde wstepujace na
arene dziejow pokolenie. Z czego wynika, ze adre-
satem pisarstwa Vincenza jest przede wszystkim
czlowiek myslacy. Tak wlasnie pojmowang uni-
wersalnos$¢ «Prawdy starowieku» i «Zwady» stara-
tem si¢ powyzej wykazacd.
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