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W artykule przeanalizowano recepcje polskiego romantyzmu w eseistyce Stanistawa Vincenza. Pisarz przyktada szcze-
gélng miare do «Dziadéw» Adama Mickiewicza i do wypracowanej przez tego twérce koncepcji ludowosci, ktérej uniwer-
salistyczny sens rozwaza poprzez wielkg tradycje dantejskg, odkrywa swe powinowactwa z Cyprianem Norwidem, ceni
«Anbhellego» i «Kréla-Ducha» Juliusza Stowackiego. W rozwazaniach nad literaturg polskiego romantyzmu porusza on klu-
czowe problemy filozofii kultury.
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The article examines the reception of Polish romanticism in Stanislaw Vincenz essays. The writer focuses mainly on Mickiewicz’s
«Dziady» and its author’s folk concept, universalistic sense of which he considers through the great Dantean tradition, uncovers his
ties to Cyprian Norwid, values Juliusz Slowacki’s «Anhelli» and «Kr6l-Duchy. In consideration of the literature of Polish romanticism
he takes up the key problems of philosophy of culture.
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Badacz literatury romantycznej bardzo uwaz-
nie baczy na wszelkie autorskie motta, epigrafy,
wprowadzenia, przypisy — orientuje si¢ bowiem,
ze w poematach i powiesciach doby romantyzmu
metatekst tworzy nieraz t¢ ni¢ Ariadny, bez ktorej
hermeneuta nie wstapi z powodzeniem w labiryn-
ty tekstu. Rozposciera si¢ tutaj pole porozumienia
miedzy autorem a czytelnikiem, niezbedne w epoce
indywidualizmu twdrczego, zdemontowanych form,
pomieszanych jezykow, przemieszanych tradycji, ze-
rwanych paktéw komunikacyjnych [9, s. 3]. Wazkie,
cho¢ nieprzesadnie liczne, motta u Stanistawa Vin-
cenza sytuuja badacza epoki mickiewiczowskiej w
strefie dobrze mu znanych tradycji myslowych i za-
gadnien filozofii kultury. Wezmy epigraficzny klucz
do pierwszego pasma «Wysokiej poloniny», owej
«Prawdy starowieku», skomponowanej z obrazéw,
dum i gawed z Wierchowiny Huculskiej.

«Czy starozytne podania moga zawiera¢ dla nas
jakas$ prawde? Ktdre? — zapytuje pisarz tekstem Pla-
tonskich «Praw». I odpowiada tymze tekstem: — Oto
ze w kataklizmach nieraz juz nastgpita zaglada rodza-
ju ludzkiego, tak ze pozostaly tylko nieznaczne jego
szczatki... Rozwazmy zatem jeden z wypadkow, kto-
ry powstal po kataklizmie... Oto, ze ci, ktorzy unik-
neli zagtady, byli to nie wiecej niz jacys goérscy ludzie,
pasterze gdzie$ po szczytach. Ocalaly malutkie iskry
zycia, resztki rodzaju ludzkiego. Naprzéd samot-

no$¢ usposobita ich przyjaznie, zyczliwie, lubili si¢
wzajemnie. Nie bylo wérdéd nich ani biedakéw, ani
kiotni wyniklej z nedzy. Nie znajac ztota ani srebra,
nigdy nie stali si¢ bogaczami. A w spoleczenstwie, w
ktérym ani bogactwo, ani ubdstwo nie zamieszka,
najlacniej jeszcze mozna znalez¢ obyczajowos¢ naj-
rzetelniejsza. Zatem co w podaniach slyszeli, ze to
piekne, a tamto brzydkie, to w prostodusznosci swej
uwazali za najbardziej prawdziwe i temu wierzyli, a
uwazajac za prawde, co si¢ opowiada o bogach i lu-
dziach, zyli podtug tego» [4, s. 5].

Do czego stuzy Vincenzowi ten glo$ny passus
Platoniski? Zapewne - a on wywie$¢ lekture «Praw-
dy starowieku» ponad poziom regionalistycznej
egzotyki czy zwyczajnej rekonstrukcji folklory-
stycznej; ma on ja przeobrazi¢ w rewelacje antro-
pologiczng badz w obcowanie z samym logosem
kultury, specjalnie uwrazliwiajac czytelnika na ten
porzadek znaczen. W swej paraboli o ludziach gor
grecki filozof podaje wszak warunki eksperymentu
poznawczego, ktory zachowuje w pelni inspirujacy
charakter dla nowozytnej mysli kulturoznawczej. Z
opowiesci Platona mozna wyprowadzi¢, w zalezno-
$ci od nastawienia intelektualnego, ide¢ istoty kul-
tury albo wyobrazenie kultury elementarnej — ob-
razenie przydatne i do modelowan antropologicz-
nych, i do konstrukeji historycznych, jesliby tylko
tak pojeta elementarno$¢, pierwotno$¢, uznaé za
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stadium wyjsciowe procesu kulturowego. Kultura
ludu ocalatego z kataklizmu, jak ja charakteryzuje
Platon, wyrasta ze $wiata, w ktérym nie ma podzia-
tu na osobne uniwersa bogdéw i ludzi, gdzie zatem
nie ma podzialu na transcendencj¢ i immanencje.
Nie ma tez podzialu na stan natury i stan spoleczny,
na uniwersalne ethos i moralno$¢ jednostkowg, na
zycie praktyczne i jego teoretyczne czy symboliczne
odzwierciedlenia. Latwo odczug, jak silny fadunek
inspiracji znajdowata w podobnej wizji my$l anty-
progresywistyczna, antycywilizacyjna i antyaliena-
cyjna, ktéra mniej wiecej od polowy wieku XVIII,
od Jana Jakuba Rousseau, rzucita cient na optymizm
historiozoficzny zwigzany z ideg postepu i podzie-
lita europejskie o$wiecenie na sprzeczne formacje
$wiatopogladowe: organicystyczna i mechanicy-
styczng. Romantycy, réwnie zzyci z metafizyka, jak
z hermeneutyka mitu pochodzenia platonskiego,
zbudowali na tychze inspiracjach wlasny mit me-
takulturowy. Nie pozostal on bez echa u pisarzy i
myslicieli wieku dwudziestego. Najlepszym przy-
ktadem - dzielo zycia pisarza i filozofa: «Na wyso-
kiej potoninie» Stanistawa Vincenza.

Postaram si¢ w niniejszej krotkiej refleksji
zwrdci¢ uwage na kilka miejsc w eseistyce Vincen-
za, $wiadczacych o trwalej produktywnosci, poza-
swiadomej badz uswiadamianej, romantycznych
rozwigzan w polskiej literaturze i mysli kulturalnej.
Moéwigc stowami samego pisarza, chodzi o dale-
kosiezne konsekwencje pewnego zwrotu mental-
nego, porownywalnego z dokonanym przed wie-
kami przewrotem dantejskim: chodzi o «potezne
pchnigcie polskiej umystowosci przez Mickiewicza,
ktére sprawito, ze poezja polska XIX wieku poda-
zyla w kierunku analogicznym do Dantego, zwlasz-
cza tam, gdzie pchnigcie to zostalo wsparte przez
glosy i obrazy ziemi ojczystej i spotegowane przez
tesknote tulaczy i wygnancow, ktorych sam los byt
podobny do losu Dantego» [6, s. 351]. Mialby to
by¢ zwrot do kulturowych i terytorialnych wykfad-
nikéw tozsamosci narodowej, do polityki niepod-
leglosciowej wespdt z profetyczng metapolityka, a
takze do kondycji emigranta czy moze w ogéle - do
losu czlowieka po kataklizmie, tulacza, wygnanca,
uchodzcy. To bylby réwniez zwrot w strong auten-
tycznego jezyka, realnego doswiadczenia oraz my-
8li, ktéra rodzac si¢ z bycia w konkretnej rzeczywi-
sto$ci wkracza w horyzonty uniwersalizmu.

W esejach Stanistawa Vincenza nie nalezy szu-
kac aktualnej erudycji historycznoliterackiej ani, tym
bardziej, literaturoznawczego profesjonalizmu. Nie-
spokojny studencki umyst przysztego pisarza kosz-
towal w Wiedniu, troche po faustowsku, owocéw
biologii, prawa, filozofii, takze pradawnego jezyka i

kultury Indii, nie mial jednak powotania do filolo-
gii polskiej, do ksztalcenia si¢ polonistycznego cho-
ciazby we Lwowie, gdzie stalby si¢ on moze uczniem
prof. Jézefa Kallenbacha i mtodszym kolegg Juliusza
Kleinera czy Stanistawa Lempickiego. Vincenz trak-
tuje literature w sposob zasadniczo heteronomiczny,
pozaestetyczny, a to z powodu swego temperamentu
filozoficznego, religioznawczego, kulturoznawczego.
Do rodzimej tradycji literackiej podchodzi nader
selektywnie: obcuje z najwigkszymi, pelna otwar-
to$¢ dialogiczng demonstrujac wobec Mickiewicza i
Norwida, nie kryjac zywej predylekcji dla wyobrazni
poetyckiej Stowackiego. Zawodzi nasze oczekiwania,
nie formutujac, w jakim$ mniej lub bardziej intym-
nym eseju, swego punktu widzenia na literature ro-
mantycznej szkoly ukrainskiej i dziefa tych pisarzy,
ktérzy rozwingli tematyke wschodniogalicyjska -
Korzeniowskiego, Pola, Iwowskich ziewonczykéw i
tylu innych - ale by¢ moze zadecydowata o tym nie-
che¢ do wpisywania sie w to takiej czy innej ideologii
regionalizmu. Trudno zarazem watpi¢, ze dyspono-
wal Vincenz poglebiong wiedzg historycznoliterac-
ka. Mial okazje zyska¢ takowg w dobrym gimnazjum
galicyjskim (a jeszcze w gimnazjum klasycznym!),
swe lata szkolne spedzit w atmosferze mnozacych
si¢ rocznic narodowych i jubileuszy romantycznych,
oraz stosownych inicjatyw inteligencji galicyjskiej, a
takze swego rodzaju «neoromantycznej» mobilizacji
pokolenia, do ktérego nalezal. Debiutowal przekta-
dami Walta Whitmana. Szukat przyjazni intelektual-
nych wsréd myslicieli o szerokich zainteresowaniach
literackich, by wymieni¢ jedynie Rudolfa Mari¢ Hol-
zapfla, autora niemiecko-szwajcarskiego o rodowo-
dzie krakowsko-matopolskim. Niemaly kapitat wie-
dzy literackiej musial zgromadzi¢ przez kontakt z
czasopi$miennictwem spoleczno-kulturalnym; sam
redagowal w latach 1927-1928 miesi¢cznik «Dro-
ga», na ktdrego famach, w réznych fazach istnienia
periodyku, publikowali znawcy na miare Karola
Irzykowskiego, Kleinera, Stefana Kotaczkowskiego,
Karola Wiktora Zawodzinskiego, Ludwika Frydego,
Kazimierza Wyki. Wybory lekturowe, jakie czynil,
wynikaly z pewnoscia nie z ograniczonych kompe-
tencji, lecz z postawy myslowej, jaka zachowywal.
Eseistyczne «pendant» do pierwszego pasma
«Wysokiej poloniny» stanowi tekst z roku 1938:
«Uwagi o kulturze ludowej». I tutaj mamy Platon-
skie motto, tym razem z «Fajdrosa». Nie mniej to
stynny wyimek: o wynalazku pisania, ktéry «nie-
pamie¢ w duszach ludzkich posieje», ostabi wglad
wewnetrzny czlowieka, wprowadzi do poznania
czynnik sztuczny i ostabi w ludzkim umysle obec-
nos¢ $wiata zewnetrznego. «Dawniej — ciggnie So-
krates — ludzie nie byli tacy madrzy, jak wy, mtodzi,
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w prostocie ducha umieli i debu, i gtazu postuchac,
byleby prawde méwit...» [5, s. 190]. Wiec - powia-
da filozof - jeszcze i to umniejsza czlowieka: jakas
wiedza, jaka$ madro$¢ mniemana, ktéra tworzy sie
kosztem laknienia prawdy... Podchwytujac mysl
medrca z atenskiej agory, Vincenz zwraca si¢ ku
zasobom kultury ludowej, zasobom na tyle archa-
icznym, ze poprzez nie spelnia si¢ obiecane przez
mit doswiadczenie wewnetrznej integralnosci czto-
wieka oraz jedno$ci, nierozdzielnosci cztowieka z
ziemig i z niebem, jak réwniez postulowane przez
my$l teoretyczng poszukiwanie identycznosci
cztowieka w réznych kulturach (dla pisarza jest to
«najwigksze misterium» [5, s. 192]), realizowanie
Vikianskiego «pomystu idealnej historii cztowieka»
badz ukladanie «duchowego stownika wspolnego
zywym i umarlymb» [5, s. 203]. To na $ciezkach kul-
tury ludowej, jak na wierchowinskich plajach, moz-
na zyskac przezycie pelni i uniwersalnosci. Racjo-
nalna, nastawiona na potegowanie $wiadomosci,
elitarna, czysto historyczna kultura nie daje tego
dos$wiadczenia; wigcej, ona sama, bez pierwiast-
ka spontanicznos$ci, nieSwiadomosci, witalnosci,
stwarza kryzysy spoleczne, staje si¢ bezbronna wo-
bec zagrozen przychodzacych z zewnatrz, a przede
wszystkim nie zaspokaja uzasadnionych roszczen
duchowych czlowieka. Potrzeba zatem mitu - hi-
storia tego dowodzi. Nie takiego jednak mitu, ktéry
druzgotalby do glebi humanistyczng racjonalnosc,
rozsadzal solidarnos¢ rodzaju ludzkiego. Od nacjo-
nalistycznej mitologii, od jakiejkolwiek utopii an-
tropologicznej podszytej desperackim irracjonali-
zmem Vincenz dystansuje si¢ jak najusilnie;.

Nic dziwnego, ze na swa podstawowa tradycje
rodzima obiera pewien wariant romantyzmu:
Mickiewiczowska ludowos¢, w ktérg wpisana jest
$miala koncepcja rewitalizacji kulturowe;.

W stowach Gustawa z IV czesci «Dziadow»: «Ty
mnie zabiles! Ty mnie nauczyles czytac (...)» ktoz nie
ustyszy aluzji do «Fajdrosa»? Pytanie z Platonskich
«Praw»: «Czy starozytne podania mogg zawiera¢ dla
nas jaka$ prawde?» absorbowalto wlasnie Mickiewi-
cza — i zyskalo pozytywna odpowiedz tworcy «Dzia-
doéw». Spotkanie intelektualne Vincenza z inicjato-
rem romantyzmu polskiego nie moze by¢ jednak,
rzecz jasna, rozpatrywane na poziomie lokalnych
odniesien czy aluzji do dialogéw Platona. Chodzi tu,
jak wspomniano, o Mickiewiczowski projekt rewita-
lizacji kulturowej, wpisany w ludowos¢ jako inicjalny
wariant romantyzmu w Polsce i pierwszy program
romantycznej literatury narodowe;.

W swych «Balladach i romansach» Mickiewicz
ubral w estetyke cudownosci wydarzenia nadnatu-
ralne, wytowione z podan i basni, z legend histo-

rycznych, kronik i zywotéw $wietych. Ale catkowi-
cie oryginalny w skali europejskiej okazal si¢ zamyst
«Dziadéw» wilensko-kowienskich. Stosunkowo
skromny, pozbawiony spektakularnych akcesoriéw
magicznych ludowy obrzed stowianski otrzymal u
Mickiewicza bogaty wystrdj widowiskowy i bardzo
szacowny kontekst mitorytualny. W obrzedowej
kaplicy, symbolizujacej kosmiczng calos¢, spotka-
ly si¢ — prawem synkretyzmu religijnego - relikty
magii agrarnej i ludowe tradycje eschatologiczne z
obszaru chrzesécijanstwa wschodniego z antycznym
mitem kosmogonicznym, $rédziemnomorskimi
misteriami, by¢ moze z pitagorejskimi wierzeniami
o wedrowce dusz oraz, niewatpliwie, z platonsky
zadumga nad tajemnicami przekraczajacymi ludzki
rozum. Mickiewicz, z wyksztalcenia filolog klasycz-
ny, zyskal podczas studiéw w Wilnie formacje in-
telektualng w duchu péznooswieceniowego helle-
nizmu, a oprdcz znajomosci jezykow klasycznych,
takze bogatg wiedze religioznawczg i umiejetnosci z
zakresu nowatorskiej metodologii humanistyczne;.
Wlasng juz pracg intelektualng wniknat gleboko w
problematyke duchowa nowozytnosci. Zrozumiat,
jaka strate poniosta kultura wraz z rozbiciem trady-
cyjnej syntezy teologiczno-filozoficzno-naukowej;
pojat, co kryje si¢ za goraczkowymi, podejmowa-
nymi przez O$wiecenie, prébami odnalezienia «po-
rzadku fizyczno-moralnego»; odnalazt w polskim
jezyku poetyckim ekwiwalenty dla Pascalowskiego
przerazenia kosmiczng otchlania, dla Montaigne-
owskiego zdumieniu dziwng niestatecznoscig isto-
ty ludzkiej, dla samotnosci i bezradnosci poetow
metafizycznych (takich jak John Donne) w swiecie,
z ktorego zniknely znaki fadu i sensu.

W swych «Dziadach» polski romantyk tworzy
nowa, romantyczng, synteze: mitopoetyckie mi-
sterium jednos$ci wszechrzeczy. Manifestacyjnie
odrzuca on wyjalowiong duchowo, zniedolezniala
intelektualnie kulture o$wieceniowych elit. Gotéw
jest dokona¢ zwrotu «od medrcow do guslarzy» i
poszukiwa¢ fundamentéw kultury nowej na wiej-
skim mogilniku i wséréd zabobonéw gminu. Spo-
tecznie zmarginalizowang kulture ludu mozna i
nalezy, jego zdaniem, zrewaloryzowa¢ w oparciu
o0 jej aspekty archetypowe i mityczny charakter —
platoniska hermeneutyka pokazuje, jak to uczynic.
Trzeba te kulture nastepnie, jako dziedzing «prawd
zywych» (tych sakralnych i tych egzystencjalnych)
przeciwstawi¢ kulturze obcej wszelkiej transcen-
dencji, jak rowniez wielkim tajemnicom serca ludz-
kiego. Tu tkwi wlasnie istota Mickiewiczowskiego
projektu rewitalizacyjnego [1].

W sto kilkadziesigt lat pdzniej Stanistaw Vin-
cenz, przyzna¢ wypada, znajduje si¢ w pod pewnymi
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wzgledami do$¢ podobnej, ale przy tym mniej jed-
noznacznej sytuacji intelektualnej. Ideologia postepu
nie zatracita w wieku XX sity oddzialywania; mozli-
wos¢ dojscia do kultury ogélnoludzkiej przez ptytka
uniformizacje wciaz brana jest pod uwage przez nie-
ktére wplywowe warianty modernizmu. «Nietatwo
jest — ostrzega pisarz — stworzy¢ uniwersalizm praw-
dziwy, nie ramowy i nie burzacy, a zatem nie pusty
i nie niszczycielski kulturalnie. (...) Uniwersalizm
organiczny, taki, jakiego zwiastunem jest Dante Ali-
ghieri, musiatby by¢ pokojowa, oparta na wytezonej
pracy organizacja dla duchowego porozumienia i dla
wychowania obywateli $§wiata» [5, s. 88]. Nadzieja,
jaka zywil Mickiewicz, iz w kulturach narodowych
harmonijnie ztaczg si¢ czynniki partykularne i tresci
ogolnoludzkie, zostata wielokrotnie zachwiana. Hi-
storyzm, ktéry miat zlaczy¢ w jednym ewolucyjnym
procesie dzieje réznych organizméw kulturowych,
ugrzazt w relatywizmie; poglad podkreslajacy «od-
rebnos¢ i swoiste zycie kultur dochodzi do ustano-
wienia ich wzajemnej nieprzenikliwosci (...) Stad nie
dostrzega, czy nie chce dostrzega¢, jednosci cztowie-
ka w kulturach» [5, s. 202]. Do réwnie negatywnego
partykularyzmu doprowadza regionalizm, oparty na
przestankach jednostronnego prymitywizmu, wita-
lizmu, irracjonalizmu, uwydatniajacy autochtonicz-
ne, autarkiczne, ahistoryczne czynniki kultury.
Iluzje wielkiego romantyzmu zostaly niewatpli-
wie przez Vincenza dostrzezone i przemyslane, nie
sposob jednak nie dostrzec, iz stanowisko tworcy
«Wysokiej potoniny» jako filozofa kultury ma nie-
odmiennie wiele wspolnego z owym wielkim «od-
kryciem Mickiewicza dla jego wiasnej twdrczosci»
[6, s. 357], tj. z odkryciem «Dziadéw». Szczegdlng
wymowe zachowuje w tym zakresie polgczenie w
eseju «Arcydzielo a mit ludowy» [5, s. 351-359]
na gruncie ludowosci «Boskiej Komedii» Dantego
z poematem Mickiewiczowskim. «Dziady» przy-
chodza na my$l Vincentowi wielokrotnie, czasem w
do$¢ nieoczekiwanych kontekstach (np. przy oma-
wianiu dantyzmu Norwida [6, s. 220]), ale rzecz
nie tylko w tym. Pisarz buduje w licznych swych
tekstach koncepcje, by tak rzec, stanu elementar-
nego czy komponentu zrédlowego wszelkiej zywej
kultury. Ten komponent, niezbedny i niereduko-
walny, ten kamien wegielny jakiejkolwiek kultury:
to jedno$¢ pierwiastkéw sakralnych i $wieckich,
«wspdlnota nieba i ziemi, bogéw i ludzi» [5, s. 172];
to istnienie w czasie obejmujacym wielkie rytmy
przyrody; to tradycja ustna w pierwszej kolejnosci
gloszaca czes¢ dla zmarlych, spraszajaca do $wig-
towania, taka tradycja, ktéra uobecnia calg prze-
szto$¢ godna zachowania w zywej pamieci i ktora
«przywraca godno$¢ i zycie temu, co wcigz na nowo

powraca» [5, s. 188]. Niektore Vincenzowskie for-
muly kulturoznawcze mozna by z powodzeniem
stosowa¢ do «Dziaddw». Ale nie caly poemat, nie-
dokonczony, jak sadzi Vincenz, i niezrealizowany
do konca w zakresie swej idei teatralnej, lecz sama
Mickiewiczowska transpozycja ludowego obrzedu
tworzy artystyczng projekcje tego, co pisarz uwaza
za kamien wegielny kultury.

Z arcydziel Mickiewicza wyraznie mniejsze
znaczenie ma dla Vincenza «Pan Tadeusz». W szki-
cu pt. «cAdam Mickiewicz, poeta i cztowiek», tekscie
napisanym z okazji setnej rocznicy $mierci wiesz-
cza, to «Dziady» okazuja si¢ «mitycznym archety-
pem zycia narodu» [5, s. 116], podczas gdy poemat
soplicowski pozostaje epopeja historycznego bi-
lansu, zmierzchu, pozegnania. Owszem, milo$nik i
znawca tradycji epopeicznej nie skapi stéw uznania
dla kompozycji i wirtuozowskiej pelni artystyczne;j
«Pana Tadeusza», zdaje si¢ jednak przy tym sadzic,
iz tworca, zamykajac historie szlachecka w formie
idylli, nie siegnal do odrodzenczych archetypéw
zycia narodowego. To, co prawdziwie Vincenza w
tym dziele fascynuje, to odczuta symbolicznie war-
stwa opisowa poematu, natura w «Panu Tadeusz».
Interpretator zbliza si¢ tu do lektur utworu jako
epopei stowianskiej [7, s. 80-94], ale dorzuca tez
istotny motyw do jego homeryckich wyktadni: «W
»Panu Tadeuszu” czujemy si¢ w obecnosci ,,Ody-
sei’, szczegdlnie w jej piatej i trzynastej piesni (...),
to jest tam, gdzie przezywamy niesamowitg, a tak
intymng obecno$¢ zywioldw, jako tez zmartwych-
wstanie ojczystej krainy z glebi tesknoty» [5,s. 117].

Vincenz dwukrotnie szkicowal portret literacki
Mickiewicza: z okazji rocznicy $mierci i na uzytek
cyklu eseistycznego pt. «Dantyzm w Polsce». Maja te
obydwa teksty wspolny mianownik — dantejskie kry-
terium pisarstwa uniwersalistycznego i ponadczaso-
wego. Kryterium, cho¢ na pozor ahistoryczne, nie
ze wszystkim wydaje sie arbitralne. Do poréwnan
uchylajacych z gorg pét tysiaca lat dziejow literatu-
ry, dzielacych tworce «Boskiej Komedii» od autora
«Dziadéw», zacheca ludowo-archetypowy wymiar
tworczosci 1 wielko$¢ artystyczna obydwu poetow,
ale takze los wygnanczy, aspiracje przywodcze,
wreszcie pasje polityczne Dantego i Mickiewicza. Jak
pamietamy, Vincenz ma wlasng koncepcje danty-
zmu, koncepcje, ktdra nalezy rozpatrywa¢ odrebnie
od obecnych badan historycznoliterackich w tym
zakresie [2]. W konfrontacji z twdrcg «Boskiej Ko-
medii» Mickiewicz jawi si¢ przede wszystkim jako
wyznawca idei jednosci Europy [6, s. 179], w tym
zwlaszcza jako rzecznik wolnosci - tej idei i warto-
$ci, ktora tkwi u fundamentéw Europy [5, s. 121].
Nadrzedny sens polityczny przypisuje Vincenz Mic-
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kiewiczowskiej (wypracowanej notabene w dialogu z
amerykanskim myglicielem romantycznym, Emer-
sonem) koncepcji «czlowieka wiecznego»: postaci
transhistorycznej, przybierajacej rézne tozsamosci
narodowe, a jednoczacej w sobie wszelkie tradycje
duchowe. «Co bylo kiedykolwiek w dziejach dobre-
go i $wietego, to jest zawarte w wiecznym czlowieku
jako zyjace ciagle nasienie» [5, s. 121].

Sprawdzian uniwersalizmu Mickiewiczowskiego
nie zawsze wypada po mysli Vincenza. W «Ksiegach
narodu polskiego i pielgrzymstwa polskiego» od-
najduje on cien misjonarskiej niedojrzalosci, mozli-
wos¢ podazania w kierunku emigranckiego getta [6,
s. 177]. W samym mesjanizmie dostrzega ideologie
chybiajaca celu - nie przez ekskluzywizm narodo-
wy wprawdzie, o ktérym u Vincenza nie ma w tym
kontekscie wzmianki, lecz przez ofiarniczy, religijny
maksymalizm, wywolujacy badz to zaklopotanie,
zdziwienie, oburzenie, bagdz wzruszenie ramion [6,
s. 182]. Ostatecznie nie ominela Mickiewicza de-
gradacja do rangi tworcy partykularnego: «pozostat
poeta wylacznie narodowym, bo schylat si¢ do naro-
du, ale go nie wznidsl, chociaz pragnal tego i nawet
usitowat go prowadzi¢ wzwyz omylnymi $ciezkami
towianizmu» [6, s. 182]. Trudno nie doda¢, iz uza-
sadnienie tego werdyktu opiera si¢ na rozpowszech-
nionych niegdy$ rozpoznaniach interpretacyjnych,
ktorych nie uwazamy juz za aktualne. Najciekawsza
za$ tezg mickiewiczowska w eseistyce Vincenza wy-
daje si¢ uwaga o poszukiwaniu przez tworce «Pana
Tadeusza» «wspolnego jezyka dla wszystkich w swo-
im narodzie, nie dla wybranych» [6, s. 181].

Dzieto Mickiewicza bylo dla autora «Wysokiej
poloniny» rzeczywiscie angazujacym, twdrczym
problemem. Pisarz uznawal takze w osobach Sto-
wackiego, Krasinskiego i Norwida konstruktorow
wielkich koncepcji poetyckich, a takze potencjal-
nych reformatoréw kulturowych, ale recepcja tych
autoréw nie nosi $ladow glebokiego dramatyzmu.
Dotyczy to nawet Norwida, poety jakze doceniane-
go w srodowisku miesigcznika «Droga», uczczonego
zeszytem jubileuszowym w roku 1933 [8 ]. Sylwetki
wymienionych poetéw naleza do cyklu «Dantyzm w
Polsce» [6, s. 188-233], stad tatwo o stosowne po-
réwnania. Tak wigc sposéb pisania o Krasinskim
odzwierciedla cate to odium, jakie cigzyto na dzie-
le poety przez wigksza czes¢ wieku dwudziestego.
Twoérca rymowanej filozofii, z braku wyobrazni
pojeciami zastepujacy poetyckie obrazy, wyznawca
katolicyzmu skostnialego, ortodoksje przyjmujacy
za zewngetrzny, formalny autorytet... Dantyzm Sto-
wackiego ujety jest w sposéb przywodzacy nieco na
mys$l czarng legende «bluszczowosci poety», ale bez
negatywnego warto$ciowania wplywoéw. Przeciw-

nie, metoda poetycka krzemienieckiego romantyka,
przede wszystkim forma «Anhellego» i «Krdla-Du-
cha», wyraznie odpowiada wrazliwosci estetycznej
eseisty. Odwolujac si¢ do swych wszechstronnych
kompetencji intelektualnych, Vincenz poddat trzez-
wej refleksji «marzycielstwo mistyczne» wieszcza,
niestusznie mylone z mistyka [6, s. 193], a zarazem
odkrywczo ujal zalozenia poznawcze epopei gene-
zyjskiej. Ot6z «Krél-Duch» mial sie sta¢ «eposem
korzeni narodu powotanego - bo wszystkie s3 po-
wolane do odtworzenia kosmosu duchowego przez
dzwignigcie nie tyle systemu, co organizmu wiary,
jak gdyby ezoterycznej, bo ponad wyznaniowo$é»
[6, s. 202]. Zamysl poety zawiera jednak blad w za-
tozeniu; Stowacki «nie docenial rzeczywistego pod-
toza ortodoksji jako wiary, w ktérej wzrdsh» podloza,
waznego nawet wowczas, gdy poeta zdaza ku istot-
nie glebokiemu ezoteryzmowi. W opinii Vincenza
Stowacki zdaje sie nie zwraca¢ uwagi na to, ze «sam
jeden, poeta marzenia i tgsknoty, (...) nie zdola za-
stapi¢ do$wiadczen i przezy¢ tysigcy ludzi w ciagu
tysiacleci» [6, s. 202-203].

Z Norwidem rzecz szczegélna. Vincenz dwu-
krotnie zredagowat szkic o Norwidowskim danty-
zmie [6, s. 208-233; 5, s. 130-138], w obu tekstach
zachowujac tonacje pewnej intymnosci, jak gdyby
atmosfere spotkania, po ktérym spodziewac si¢
mozna poglebienia przyjacielskich zwigzkéw, od-
krywania dotad tylko przeczuwanych podobienstw
i ofiarowywania oczekiwanej wzajemnosci. Nor-
wid - widziany przez Vincenza — nie uchyla si¢ od
podejmowania wielkich koncepcji poprzednikow:
np. po Mickiewiczu idei wiecznego czlowieka czy
jezyka wspolnego wszystkim stanom czy warstwom
narodu; on tez z powodzeniem rozwigzuje kwestie,
ktdére nie znalazly przed nim zadowalajacego roz-
strzygniecia - jak chocby kwesti¢ poezji intelektual-
nej, u Krasinskiego bedacej zaledwie «rymowaniem
gotowej filozofii» [6, s. 211]. Wlasne idee poety,
koncepcja sztuki-pracy i inne przemyslenia, maja
szlachetne rodowody i pigkne wspolczesne konek-
sje. Katolicyzm Norwida jest «jakby to byta przyna-
lezno$¢ do wielkiej, stawnej i starej rodziny» [6, s.
211]. Samotny - poeta nie odgradza si¢ gorycza od
rodakéw, a przy tym zyskuje dostep do wszelkich
epok i form tradycji, rozumianej jako «obecnos¢ i
wezwanie do udziatu» [6, s. 227]. W tym wszyst-
kim, nawet tez w «namietnosci do $cistosci wyra-
zu» tworca «Vade-mecumy» jest poetg dantejskim;
jest kim$ najblizszym, jak si¢ wydaje. Vincenzow-
skiemu ideatowi dantejskiego uniwersalisty. Moze
tez byt najblizszy osobistemu przezywaniu przez
autora «Wysokiej potoniny» losu emigranta? Tego
nam Stanistaw Vincenz nie wyznal.
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