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Artykut poswiecony jest analizie roli folkloru w cyklu «Na wysokiej potoninie» Stanistawa Vincenza. Poréwnujgc kulture
ludowg do systemu zbiorowej podswiadomosci, a pismienng - do zbiorowej Swiadomosci, pisarz szukat trzeciego sposobu
poznania, wykorzystujgcego racjonalnos¢ myslenia historycznego oraz dajgcego dostep nie tyle do zewnetrznych przejawéw

folkloru, ile do jego utajonych senséw.
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Article examines the role of folklore in the series «On the High Uplands» by Stanislaw Vincenz. By comparing the folk art
to the system of collective subconsciousness and the written culture to collective consiousness, the writer looked for the third
way of cognition which would use the rationality of historical thinking and give the insight not to the external signs of folklore,

but to its secret sense.
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Na temat stosunku Stanistawa Vincenza do
folkloru wypowiadano si¢ juz wielokrotnie, pod-
kreslajac zainteresowanie pisarza kulturg ludows,
zwlaszcza znajomo$¢ obyczajow, wierzen, realiéw
zycia Huculdéw. Ze wzgledu na bogactwo wyko-
rzystanych w «Prawdzie starowieku», pierwszym
tomie tetralogii «Na wysokiej potoninie», materia-
téw folklorystycznych, Jan Bystron poréwnywat to
dzieto z pracami profesjonalnych etnografow [4; 5].
Zdaniem tego autora gatunkowo mialo ono stano-
wi¢ zbidr prac eseistycznych dotyczacych kultury
ludowej'. Jednak pdzniej stusznie zauwazono, ze w
tetralogii Vincenza nie chodzi o wierne odtworze-
nie huculskiej kultury ludowej, a przynajmniej nie
jest to cel jedyny, tym bardziej nie nadrzedny [6].
Powstawaly tez prace wykazujace réznice pomiedzy
$wiadectwami folklorystycznymi a obrazem, jaki
odnajdujemy w poloninskim cyklu [10; 11; 12; 14].
Zreszty pisarz ttumaczyl, iz dzielo jego nie zostalo
pomyslane jako udokumentowanie folkloru: «Nie
jest to oczywiscie zadna etnografia, lecz wiacza do
kompozycji artystycznej wiele z prawdziwych prze-
zy¢ i sporg iloé¢ studidow z zycia naszego ludu, ktdre
mnie otaczalo od dziecinstwa. (...) W rzeczywisto-
$ci jest to bardzo ryzykowna, siegajaca zalozen me-
tafizycznych, wyrazona w formie mitycznej, proba
przedstawienia calego $wiata i nawet kosmosu jako
zespolu przyjacidl, sSwiadomie przeciw darwinow-

1 Podobnie jako «zbidr poetyckich esejow etnograficz-
nych» okresla pierwsza czes¢ «Prawdy starowieku» Piotr No-
waczynski [13].

skiej ,walce o byt”. Bo nie byloby Zadnej walki, gdy-
by nie bylo zespoléw przyjacielskich, ktore jeszcze
tong w ciemnosciach, ale moze kiedy$ zrozumieja
cato$¢ i sens swiata» [19, s. 241].

Godne podkreslenia jest, iz pisarz byl znawca
huculskiej kultury ludowej, o czym $wiadcza zbio-
ry tekstow folklorystycznych zgromadzone w jego
archiwum, wypowiedzi dotyczace zagadnien szcze-
gotowych, jak chociazby artykut o zaczatkach pi-
sma znanego Huculom [23], w konicu uwagi ogol-
ne o charakterze kultury ludowej, w ktérych jako
przyklady wskazywal zjawiska zaobserwowane na
Huculszczyznie. Rzetelna wiedza szczegétowa, po-
dejmowane studia nad kulturg ludowg stuzyty za-
tem celowi przekraczajagcemu ukazanie specyfiki
lokalnego folkloru. Badacze tworczoséci Vincenza
zauwazyli ten fakt i wskazywali, ze dzielo zycia pi-
sarza proponuje pewna wizje $wiata, ktérej rdézne
aspekty starali si¢ wskazac i scharakteryzowa¢, np.:
wszechobecng idee dialogu [16], zamyst wycho-
wawczy dziela daleki od bezposredniego dydak-
tyzmu [6, s. 107-108; 15, s. 50-57], wizje historio-
zoficzng [13, s. 99-129], kategorie pamieci i zapo-
mnienia ujmowane miedzy innymi w ich aspekcie
antropologicznym i kulturotwérczym [8, s. 9] itd.
Wydaje si¢ ze pierwszy najtrafniej i w sposob naj-
bardziej zbiezny z przytoczong opinia samego pi-
sarza wypowiadat si¢ o celu pisarstwa Vincenza Jan
Andrzej Choroszy, ktéry powolywal si¢ na zapisy z
«Outoposu», nie opublikowanego jeszcze wowczas
notatnika Vincenza [6, s. 107-108; 7, s. 70-77].
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Przemyslenia zwigzane z relacja calosciowe;j
wizji $wiata do partykularnych przejawéw folkloru
zawarl pisarz w eseju «Uwagi o kulturze ludowej»,
ktory wedtug $wiadectwa autora, jest dyskursywnym
przedstawieniem do$wiadczen zdobytych w trakcie
tworzenia «Prawdy starowieku» [20]. Podstawowe
pytanie, jakie sobie zadaje autor eseju, pozornie nie
ma bezposredniego zwiazku ze sposobem rozumie-
nia i przedstawiania folkloru, gdyz dotyczy ono jed-
nodci cztowieka w réznych kulturach, ktére to zagad-
nienie autor nazywa «najwigkszym misteriumn.

Aby zrozumie¢ jego zwiazek z zagadnieniem
kultury ludowej trzeba przypomnie¢ nie tylko spra-
we wielokrotnie poruszang przez badaczy Vincenza.
Zestawial on mianowicie $wiadomos¢ i podswiado-
mos$¢ ludzky i na ich wzér mowit o swiadomosci
zbiorowej, czyli kulturze pismiennej, $wiadomej
proceséw historycznych, oraz zbiorowej podswia-
domosci, to znaczy kulturze tradycyjnej, niepi-
$miennej, nieSwiadomej historycznych procesow,
w zasadzie wobec nich obojetnej. Scharakteryzo-
wal tez dwa rézne podejscia do wzajemnych relacji
$wiadomosci i pod$wiadomosci: dyktature swiado-
mos$ci oraz uznanie réwnorzednosci i wzajemnego
regulujacego wplywu na siebie obydwu sfer, z tym ze
genetyczne pierwszenstwo przypisuje si¢ podswia-
domosci. Nie zwrdcono dotychczas uwagi, iz jako
znane i mozliwe, cho¢ obce dwudziestowiecznej
kulturze i psychologii, wskazat stanowisko trzecie,
wlasciwe mistykom. Ma ono polega¢ na przyznaniu
prymatu podswiadomosci, na ktdrej jednak mistyk
sie nie zatrzymuje, jak czyni to psychoanalityk, ale
przebija sie przez nig dazac do «nad§wiadomosci»,
co Vincenz nazywa takze «wewnetrznym opraco-
waniem i stopieniem stanéw podswiadomych i
swiadomych» [24, s. 191]. Wykorzystujac analogie
relacji $wiadomosci do podswiadomosci oraz kul-
tur historycznych do tradycyjnych, tzw. «prymi-
tywnych», w tym ludowych, pragnie wiasnie takie-
go «mistycznego» przebicia si¢ przez swiadomos¢
i pod$wiadomos¢ zbiorows, aby odslonit si¢ nerw
oraz ideal kazdej kultury, ktéry moglby doprowa-
dzi¢ do odstoniecia samego poczatku czlowieczen-
stwa. Dzigki temu wlasnie miatoby si¢ odstoni¢ to
«najwigksze misterium», «jedno$¢ czlowieka w réz-
nych kulturach», o ktérej Vincenz jest catkowicie
przekonany, wbrew «monadologom» uznajacym
nieprzenikalno$¢ poszczegdlnych formacji kulturo-
wych czy cywilizacyjnych, niemoznos$¢ wzajemne-
go zrozumienia. Wszakze jednos¢ ta nie wyplywa z
ujednolicenia cywilizacyjnego, do jakiego prowadzi
historyzm cenigcy wylacznie kultury, ktére stwo-
rzyly dziejopisarstwo, zatem cechuje je $wiadomy
rozwdj i racjonalizm. Pisarz jest przekonany, iz zad-

nej kultury nie ufundowato $wiadome dazenie do
jej utworzenia. Przyczyne zawsze stanowity ludzkie
pragnienia: bezpieczenstwa, piekna, nie$miertel-
noséci i Boga [24, s. 200]. Co za tym idzie, kultu-
ra nie jest zewnetrzng nalecialoscig czy pokostem
natozonym na zycie zbiorowe, ale wyplywa ona z
samej istoty cztowieczenstwa. Niezaleznie od tego
przekonania, poszukiwanie wielkiego ideatu, jakim
jest jedno$¢ cztowieka we wszystkich kulturach, jest
wcigz zadaniem otwartym dla nauk o kulturze.

Vincenz niewgtpliwie widzial takze siebie
wsrod powolanych do poszukiwania tej jednosci, a
nie mozna mu odmoéwi¢ $wiadomosci i kompeten-
cji kulturoznawczej. Stworzyl tez swoja wizje Swiata
nie w postaci naukowego traktatu, ale dziefa lite-
rackiego, tetralogii «Na wysokiej potoninie». Zna-
mienne, ze cykl poloninski zaczyna si¢ od «Prawdy
starowieku», tomu, ktéry jest w calo$ci poswigcony
kulturze ludowej Huculow, tej sposrod tradycyj-
nych i niepismiennych, ktérg znat jak zadng inna,
cho¢ interesowal si¢ wieloma. W tomie tym naj-
mniej zostalo ukazanych kontaktéw spotecznosci
huculskiej ze $wiatem zewnetrznym, cho¢ i tam
mamy z nimi do czynienia, na przykltad w opisie
stuzby wojskowej Foki w Wenecji czy tez w przed-
stawieniach jarmarkow w Szigecie, na ktore $ciggali
z dalszych nawet okolic ludzie wielu narodowosci,
w tym Huculi. Czasem istota kontaktéw sprowadza
sie do tagodniejszego lub ostrzejszego konfliktu
pomiedzy przedstawicielami réznych $rodowisk.
tagodnie i humorystycznie przedstawione zostaty
réznic mentalne Huculéw i «pana czy profesora»,
ktéry zamieszkal w Zabiu, w Buligowej zagrodzie
(rozdzial «Nauka»). Dramatyczne natomiast sa
konflikty gérskich opryszkéw najpierw z panami
trzech sasiednich krajow, potem z prawem i wladza
panstwowa Cesarstwa Austro- Wegierskiego.

Wprowadzeniem w $wiat folkloru catego cyklu jest
informacja o tym, iz Foka Szumej zaprasza calg spo-
tecznos¢ huculska na wesele corki dziedzica z Krzy-
woréwni, a spelnia te czynnos¢ jako jeden ze staro-
stow weselnych. Objecie tak waznej funkeji na weselu
corki zamoznego ziemianina przez Hucula thumaczy
si¢ zwigzkami Foki z krzyworénianskim dziedzicem.
Gospodarstwo, a nawet zycie Foki i dziedzica spojone
nie od dzi$, Foka tyle nauczy! si¢ od pana, a pan tyle
jemu zawdzigczal. Wesele corki dziedzica, to dla Foki,
ktorego jedynaczka Hafijka zmarta przed laty, obo-
wigzek jak gdyby wobec wlasnej corki.

W nastepnym tomie, w «Zwadzie», Huculsz-
czyzna jest mniej jednolita kulturowo niz w
«Prawdzie starowieku». Opowie$¢ o zalozonym
przez Foke Szumeja przedsiebiorstwie wyrebu lasu
nie pomija faktu, iz pierwowzorem tego przedsie-
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wzigcia byly wyrab prowadzony w lesie polskiego
dziedzica przez obcych przedsigbiorcow z udzia-
tem robotnikow wloskich. Najblizszym wspotpra-
cownikiem Foki zostaje syn zubozalego polskiego
szlachcica, kowala Sawickiego. Doradcg, w pew-
nym sensie bankierem i posrednikiem jest grecko-
katolicki ksigdz, co prawda Ukrainiec, ale przyna-
lezacy do warstwy inteligencji, a w zwiazku z tym,
zgodnie z dwczesnym uzusem, uzywajacy w domu
jezyka polskiego. Aby przedsiewzigcie przyniosto
spodziewane zyski, konieczny jest uktad z odbior-
cg drewna, ktérym jest trust kierowany przez An-
glika, a w rozmowach z Hucutami reprezentowany
przez austriackich dyrektoréw, w tym co najmnie;j
jednego Zyda. W konicu zgodnie z umowg hucul-
scy rebacze muszg dostarczy¢ drewno do rumun-
skiego Galacu, opuszczajg zatem swoje ojczyste
gory i stykajg si¢ z odmiennym od wlasnego $wia-
tem, zaréwno z ludzmi jak i z przyroda. W drugiej
czesci potoninskiego cyklu ujawniajg si¢ ponadto
réznice pomiedzy réznymi wsiami i osiedlami
huculskimi, zwtaszcza miedzy «postepowym» Za-
biem a «zacofanym» Bystrecem. W trzeciej czg-
$ci tetralogii, w «Listach z nieba», zaproszeni do
Szumejow z okazji chrzcin corki Foki goscie sa
wymieszani narodowo$ciowo, spofecznie i kultu-
rowo, o czym najdobitniej §wiadczy fakt, ze ojcem
chrzestnym dziecka jest dziedzic, Polak. To wy-
mieszanie kulturowe poteguje si¢ w «Barwinko-
wym wianku», gdzie pretekstem do zgromadzenia
i ukazania gosci réznych narodowosci i stanow
jest wspomniane juz wesele corki dziedzica.

Takie rozwijanie w kolejnych tomach wizji wie-
lokulturowego spoleczenstwa jest nie tylko zgod-
ne z postepujacym w czasie, naturalnym niwelo-
waniem izolacji terenéw gorskich od $wiata. Nie
tylko jest postulatem poszukiwania porozumienia
pomiedzy odmiennymi spotecznosciami z zacho-
waniem i poszanowaniem wlasnej odrebnosci. Jest
przede wszystkim wyrazem przekonania, ze zadna
kultura nie jest monadg funkcjonujacg w doskona-
tej izolacji od innych®. Przeciwnie, dla kazdej wazne
sa wplywy wystepujace zaréwno jako powinowac-
twa, takze jako «podniety wyzwalajace wspotdzia-
tanie lub opdr, wreszcie jako material i tworzywo»
[24, s. 203]. Praktycznie taki wptyw na kulture lu-
dowg obserwujemy w makro i w mikroskali w catej
tetralogii. To pod wplywem wydarzen zewnetrz-
nych, jak pokazuje Vincenz, rodzi si¢ na Pokuciu i

2 Na wyrazne rozbudowanie tematyki Zzydowskiej w tetralo-
gii, od drugiej jej czgéci poczynajac, zdecydowanie miata wpltyw
wojna oraz powojenna $wiadomo$¢ pisarza, ze rowniez w historii
ziem bedacych jego blizsza ojczyzng bezpowrotnie zamkniety jest
okres istnienia obok innych licznego $rodowiska zydowskiego z
jego bogatg, odrebna kulturg.

Huculszczyznie zjawisko opryszkostwa [22, s. 159-
160], ktére pozostawito trwaly slad w kulturze lu-
dowej tamtych terenéw w postaci zmityzowanych
dziejow najstynniejszych bohateréw. Mialo ono
takze wplyw na stan samo$wiadomosci mieszkan-
cow Karpat Wschodnich, ktérzy czuli sie spadko-
biercami dokonan przypisywanych opryszkom w
dziedzinie wynalazczosci technicznej i twdrczosci
artystycznej. Po dzi§ dzien zreszta geografia i to-
ponimia tych terenéw w ludzkiej $wiadomosci na-
znaczona jest obecno$cia i czynami opryszkow, a
zwlaszcza najstynniejszego z nich, Oteksy Dobosza.

W sposdb asymilujacy obce wezesniej Hucutom
wzory zostaly wykorzystane przy zakladaniu przez
nich oraz prowadzeniu przedsigbiorstwa wyrebu
lasu. Sam pomyst zarobkowania przez pozyskanie i
sprzedaz drewna jest w ich $wiecie czym$ nowym.
Nowoscig sg tez urzadzenia techniczne stuzace do
transportu wielkich iloci drewna, a dla wielu row-
niez rozporzadzanie pieniedzmi w miejsce dotych-
czasowego postugiwania sie wylacznie naturalnymi
dobrami. Zupelnie obce s3 im pojecia kapitatu, ban-
ku, nie méwigc o innych okresleniach oczywistych
w systemie gospodarki pieni¢znej i, wydawaloby sie,
niezbednych kazdemu, kto wlgcza si¢ w system ja-
kiejkolwiek produkcji na skale przemystowa. Tym-
czasem przedsiebiorstwo zalozone przez Foke fina-
lizuje swoja dzialalno$¢ w sposéb catkowicie satys-
takcjonujacy dla kontrahenta, angielskiego odbiorcy
drewna. Swoj sukces spotka Foki w duzej mierze za-
wdziecza temu, iZ do nowych potrzeb wykorzystane
zostaly dotychczasowe do$wiadczenia i umiejgtno-
$ci spolecznosci gorskiej, a nawet jej tradycyjny styl
zycia. W «Zwadzie» niejednokrotnie podkresla si¢
znaczenie oswojenia z lasem i gérska przyroda reba-
czy. Do butynowej koliby przeniesione zostajg zasa-
dy zycia od pokolen ustalone na potoninach, gdzie
réwniez miesigcami bez swoich rodzin przebywali
sami mezczyzni wypasajac stada. Wykorzystane zo-
staja doswiadczenia pasterzy, ktérzy przez kilka zi-
mowych miesiecy przebywali ze zwierzetami wyso-
ko w gorach, skarmiajgc siano, ktérego nie optacato
si¢ transportowa¢ do odlegltych, znacznie nizej po-
tozonych gospodarstw. W rozliczeniach pieni¢znych
i poreczeniach przysztego zarobku wystarczajaco
funkcjonalne okazujg si¢ rewasze — archaiczne ra-
chunki znaczone karbami na deszczutkach-«doku-
mentach», ktére doskonale sg rozumiane przez hu-
culskich analfabetéw. Z pomoca przychodzi takze to,
co od dawna zostalo przyswojone przez gorska spo-
tecznos¢, jakkolwiek pochodzi z zewnatrz. Fachowe
umiejetnosci Piotrusia Sawickiego, syna osiadlego
pod Czarnohorg kowala, pozwalajg na przygotowa-
nie systemu transportu kléd do miejsca ich sptawu,
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na wzor rozwigzan technicznych stosowanych w
profesjonalnie zakladanych «panskich butynach».
Jakkolwiek w czasie funkcjonowania przedsiebior-
stwa dochodzi do napie¢ wewnetrznych pomiedzy
jego pracownikami, przy rozladowywaniu poten-
cjalnych i zaistniatych konfliktéw pomocne okazujg
sie tradycyjne zasady zycia, obowigzujace w hucul-
skiej spolecznosci. Ostatecznie podporzadkowuja
sie im wszyscy, nawet natury najbardziej niezalezne,
buntownicze, takze ci, ktérych sposéb zycia odbiegal
juz nieco od tradycyjnych wzoréw.

W mikroskali przykltadem takiego asymilujace-
go spotykania si¢ i przenikania kultur jest posta¢
Foki Szumeja, ktory nauczyt sie czyta¢ i pisa¢, do-
browolnie — wbrew wszystkim tradycjom hucul-
skim - chcial odby¢ stuzbe wojskowa, w ogoéle gar-
nal sie do poznania wszystkiego, co nowe i dotad
mu nieznane, a jednoczesnie, jak kilkakrotnie jest
to podkreslone w poloninskim cyklu, usilnie starat
sie 0 wierne zachowanie tradycji, co widoczne jest
chociazby przy ceremonii zapraszania na wesele, w
czasie obrzedow «posizinia» — czuwania przy zmar-
tym, przy odnawianiu zwyczaju koledowania i w
innych jeszcze sytuacjach. Obserwujacy go Huculi
z uznaniem stwierdzali, Ze «nie szczedzi czasu, sza-
nuje obyczaj, a mody nowej sie strzeze» [22, s. 22].

Nieco inaczej zjawisko, o ktérym mowa
przejawia si¢ w odniesieniu do Tanasija Urszegi,
ktéry namietnie dyskutuje i wyraza swoje
stanowisko, najczesciej w przekornej, aczkolwiek
czegsto pozornej opozycji do wszystkich, ktérzy
zechcg z nim rozmawiaé. Opdr, ktéry czuje u
rozmOwcow, najwyrazniej jest mu potrzebny,
prowokuje go do formulowania i uzewnetrznienia
wlasnych przekonan.

W opozycji zaréwno wobec Foki jak i Tanasi-
ja postawi¢ mozna Jasia Tomaszewskiego, ktory
bezkrytycznie przyjmuje wszystkie nowosci, z ja-
kimi sie styka, co humorystycznie i karykaturalnie
przedstawione zostalo w jego stroju, ktéry sprawit
sobie w Gatlacu, gdzie zapragnal by¢ wystrojony na
wz6r Rumunéw. Postac ta jest wyrazem $wiado-
mosci autora, iz bywaja sytuacje, kiedy tozsamos¢
kulturowa jakiejs spotecznosci bywa zagrozona i
to niekoniecznie przez dziejowe kataklizmy, $wia-
dome oddzialywanie czynnikéw zewnetrznych, ale
przez zwykle uznanie wigkszej atrakcyjnosci tego,
co przychodzi jako nowe.

Z przytoczonych przykladéw wynika, ze «zato-
piona Atlantyda stowianska», jak Vincenz wyrazal
sie o tradycyjnej kulturze huculskiej, nie byta dla
niego $wiatem statycznym, ktéry mozna zachowac
w pamigci niemal jako nieruchomy obrazek, i kto-
ry trwa jako niezmienny monolit tylko tak dlugo,

poki jest dos¢ szczelnie izolowany od $wiata ze-
wnetrznego®. Chociaz pisarz mial swiadomos¢, ze
trwanie pamieci w kulturze typu ludowego jest uza-
leznione od ciagglosci warunkéw zycia [24, s. 207],
réwniez w tym, co ukazywal jako sam rdzen trady-
cyjnej huculskiej swiadomosci, podkreslal wielos¢
rozmaitych wplywéw. W tetralogii kilkakrotnie
wspominal na przyklad o huculskiej samoswiado-
mosci, zgodnie z ktora na wizje $wiata mieszkan-
cow okolic Czarnohory wplynat kontakt z mitycz-
nym plemieniem rachmanéw zamieszkujacych
jakie$ szczyty, najwyzsze gory $wiata, polozone
daleko na wschodzie. W «Barwinkowym wianku»
w czasie wesela gospodarz ttumaczy pochodzenie
wyobrazen o rachmanach jako stopienie w jedno
réznych tesknot. Zaczynem mialy by¢ wiesci o in-
dyjskich Brachmanach czyli mnichach buddyjskich
przyniesione przez podréznikéw. Dolaczy¢ sie do
tego mialo biblijne, starohebrajskie sformutowanie
«rachmonim bne rachmonimy», czyli milosierni sy-
nowie mitosiernych, jak sami siebie okreslali Zydzi.
Wedlug mniejszego prawdopodobienstwa wspo-
mniany zostaje takze ewentualny wplyw Koranu
i poczatkowych jego stéw «Bismillahi rachmani»,
co oznacza «w imi¢ Boga wszechmogacego, mito-
siernego» [21, s. 282-283]. Zatem stopione w jedno
mialyby by¢: «wzniesienie mistyczne Indii i jej to-
lerancja», «zydowski kult mitosierdzia» oraz «ma-
hometanski ped do jednoczenia ludzi» [21, s. 383].
Zreszty jako o stopie trzech réznorodnych nurtéw,
majacych rézne zrodla, méwi tez gospodarz o spe-
cyfice obchodzonych na Huculszczyznie $wigtach
[21, s. 281]. Izolacja ma wplyw na trwanie kultury
o niezmienionej postaci, ale to nie z odosobnienia
danej spofecznosci wynika specyfika jej kultury.
Jak pokazuje najbardziej znany Vincenzowi przy-
kiad folkloru Huculéw, obyczaje i wierzenia nawet
dos¢ izolowanych spoltecznosci uformowaly sig
pod wplywem rozmaitych kontaktow, ktére bywaty
tworzywem, inspiracja badz pobudzaty do oporu.
Przyklad rachmanskiego mitu, ktdérego
zywotno$¢ znajduje zwienczenie w obchodach
rachmanskiej Wielkanocy, o tyle jest istotny,

3 Poglady Vincenza w tym zakresie roznia si¢ od wynikéw ba-
dan przedstawionych przez Ludwika Stomme, ktory wlasnie izola-
cji wsi polskiej w XIX w. przypisuje najwigksze znaczenie [por.: 17,
s.5-149]. Znajdziemy wszakze w poloniniskim cyklu jeden przyktad
potwierdzajacy obserwacje Stommy, iz chlopi, ktorzy przebywali
jaki$ czas poza terenem stanowigcym ich orbis interior opowiadali
o nieprawdopodobnych rzeczach i zjawiskach, ktore rzekomo mieli
na obcym terenie widzie¢ na wlasne oczy. Tak mozna zinterpreto-
wac opowie$¢ Kudila z «Barwinkowego wianka», w ktorej przedsta-
wiony zostal kraj Syrojidow. Oczywiscie, w Vincenzowej koncepcji
$wiata ta mityczna opowie$¢ pelni calkowicie inng role niz ukazy-
wanie falszywych wyobrazen Huculéw o $wiecie zewnetrznym. Z
jednej strony symbolizuje systemy, ktore zniewalajg ludzi, a nawet
prowadza do ich odcztowieczenia, z drugiej za$ jest poszukiwaniem
przyczyn istnienia totalitaryzmow.
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ze wigze si¢ z celem gléwnym artystycznego
i poznawczego zamystu Vincenza. Ukazuje
powszechna ludzka tesknote za doskonaloscig, ktorg
Huculi nieswiadomie podzielaja z wyznawcami
trzech wielkich religii $wiata, sami za$ rozpoznaja
w niej cechy ze swej istoty chrzescijanskie, gdyz
w ich mniemaniu tagodni, zyczliwi wszystkiemu,
co zyje, gdzie§ wysoko, w bliskosci sfery boskiej
przebywajacy rachmani sa chrzescijanami w
stopniu doskonatym. W dodatku, jak wynika z
przedstawionej biesiadnikom weselnym koncepcji
gospodarza, rachmanska Wielkanoc symbolizuje
istote dazen do jednosci pomiedzy ludzmi. Podlug
wierzen, kontakt z rachmanami jest mozliwy i
praktykowany. W Wielkim Tygodniu, poczynajac
od $rody, rzuca si¢ skorupki jaj wielkanocnych,
pisanek, na ptynaca wode. Maja one za pig¢ i pol
tygodnia doplyna¢ do rachmandéw zamieniajac sie
przy tym z powrotem w jajka. Rachmani dzielg si¢
tymi jajkami i $wietujg swoja Wielkanoc dzwoniac
we dzwony. Gdy przylozy si¢ ucho do ziemi,
stycha¢ te dzwony. Obchodzi si¢ wtedy Wielkanoc
rachmansky. Opowiadajacy o niej dziedzic
interpretuje ja jako $wieto obcowania z ludzmi i
wiary w czlowieka, gdyz ludzie omylni i niemadrzy
szukaja kontaktu z wzniostymi medrcami, z ludzmi
mifosiernymi i przyjaznymi $wiatu [21, s. 384].
Idea jednosci pomiedzy ludzmi ukazana jest zatem
zard6wno poprzez geneze mitu jak i jego przestanie.

Charakterystyczne, ze interpretatorem mitu
jest dziedzic, cztowiek wyksztalcony i ujawniajgcy
swe szerokie kompetencje kulturoznawcze, przy
tym Zyjacy w przyjazni ze spolecznosciag Huculska
i znajacy jej wierzenia oraz obyczaje. Okazuje si¢
on powolany do drazenia tego, co Vincenz nazywa
zbiorowa podswiadomosciag - kultury ludowe;j.
Przebija si¢ przez jej zewnetrzne przejawy i probuje
dotrze¢ do przejawéw jednosci czlowieka we
wszystkich kulturach.

Te sama funkcje pelni w innych fragmentach
narrator. Przedstawienie huculskiego $wiata w
«Prawdzie starowieku» poprzedzone zostalo roz-
wazaniami o kulturze pasterskiej, co odpowiada
realiom gospodarczym tamtej krainy, ale tez stuzy
innym celom. Vincenz zaczatkéw wszelkiej ludz-
kiej cywilizacji upatruje w pasterstwie. Powoluje
sie przy tym nie tylko na opini¢ badaczy («Znaw-
cy udowadniajg, ze wspdlzycie ludzi z owcami jest
podstawg cywilizacji» [22, s. 27]), ale i na opinie
Platona wywodzacego kulture $wiata starozytnego
z pasterskich zaczatkéow (odpowiedni cytat z Pla-
tonskich «Praw» stuzy jako motto «Prawdy staro-
wieku»), a takze na autorytet Biblii, ktéra nie tylko
ukazuje pasterskie i koczownicze poczatki szczepu

zmieniajacego si¢ z czasem w osiadly naréd. Do-
wodzi, iz przepowiadanie prorokéw dotyczace me-
sjasza oraz pdzniejsza realizacja tych zapowiedzi w
Osobie Jezusa, doskonale wyrazajg si¢ w pasterskiej
metaforyce, zwlaszcza uprzywilejowane sg obrazy
Dobrego Pasterza oraz tagodnego jagniecia jako
wladcy ziemi. W ten sposob kultura huculska po-
traktowana zostaje jako pewnego rodzaju wzor i
przyklad, poprzez ktory siega sie zrédet ludzkiej
kultury w ogdle, a przy okazji ukazuje, iz judaizm
i chrzescijanstwo sg no$nikami prymarnych ludz-
kich tesknot i potrzeb [22, s. 30-31].

Najczesciej jednak poszukiwanie jedno$ci
czlowieka w réznych kulturach dokonuje sie przez
samg kompozycje cyklu. Zestawia si¢ opowiesci
ludowe, podania chasydzkie, historie szlacheckie,
aranzuje sie wcigz nowe spotkania i rozmowy ludzi
reprezentujacych roézne narodowosci, warstwy
i grupy spoleczne, odwotujacych si¢ do innego
rodzaju wiedzy i tradycji, by poszukiwa¢ jednosci
czlowieka w réznych kulturach, by bohaterowie
z odmiennym zapleczem kulturowym wspolnie
dochodzili do widzenia $wiata, a nawet kosmosu,
jak to podkreslit Vincenz w cytowanym liscie do
Dova Neumana, jako zespotu przyjaciot.

Stad niezaleznie od stylu wypowiedzi w samej
koncepcji, we wstepnych zalozeniach daje si¢ zaob-
serwowa¢ odmiennos¢ poloninskiego cyklu od tych
dziel, ktére stawialy sobie za cel ukazanie oryginal-
nodci i piekna $wiata huculskiego, jak na przykfad
«Cienie zapomnianych przodkéw» Mychajta Kociu-
bynskiego [1] czy w ostatnim czasie wydana, a przez
wiele lat przechowywana w ukryciu, powies¢ «Dido
Iwanczik» Petra Szekeryka-Donykiwa [3]. Stad takze
catkowite odwrdcenie si¢ od majacej zrodlo w dar-
winowskiej koncepcji walki o byt idei konfliktow
narodowosciowych, ale zwlaszcza klasowych, ktore
s3 wyeksponowane na przyklad w wizji opryszko-
stwa, jaka przedstawil Hnat Chotkewycz w swojej
powiesci «Dowbusz» [2], nie méwigc juz o obcosci
Vincenza wobec historyzmu typu marksistowskiego.
Vincenz dzigki swym obserwacjom kultury ludowe;j
znajduje mocny argument przeciwko historyczno-
-klasowemu postrzeganiu rzeczywistosci. Wskazuje,
iz podstawowym regulatorem kultury ludowe;j jest
przyroda. Wies, ktorej nie tknela nowoczesna cy-
wilizacja, nie ma jego zdaniem pamigci typu histo-
rycznego, nawet pamie¢ o wiekowym ucisku predko
w takiej spotecznosci przemija. A chociaz z nalotu
historii zachowaly sie szczegoly i wplywy czy to w
formie stow, czy tez piesni, powiedzen, czgsci stroju,
jednak owo wcigz dziatajace brzemie ziemi ugniata
je, gubig sie one i wdrazaja w ramy kultury kierowa-
nej przez przyrode [24, s. 204].
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Rodzi si¢ jednakze pytanie, czy do poszukiwania
jednosci czlowieka w réznych czaséw i przestrzeni
potrzebna jest obserwacja kultury ludowej. Vin-
cenz twierdzi, iz kultury ludowe nie tylko jak popiot
przechowuja iskry dawnego zycia, ale tez zawieraja
w sobie calo$ciowg wizje czlowieka i rzeczywisto$ci,
w przeciwienstwie do bogatych kultur innego typu,
gubigcych sie w swoich labiryntach i kawatkujacych
czlowieka na kruszyny [24, s. 203]. Potrzebne jest
jednakze zestawienie folkloru z caloksztattem kultu-
ry, aby wydoby¢ ich bogactwo, dokona¢ w obszarze
zbiorowosci tego mistycznego przebicia si¢ przez
podswiadomos$¢ ku nad$wiadomosci obejmujacej w
jednym stopie pod$wiadoma kulture ludowa i $wia-
doma siebie kulture pi$mienng, historyczna, racjo-
nalng. Taka $wiadomoscia «mistyczng» sg czasem
obdarzeni jego bohaterowie, jak choc¢by dziedzic
opowiadajacy o rachmanskiej Wielkanocy, czasem
narrator, ale przede wszystkim uwidacznia si¢ ona
na poziomie konstrukeji calego dziela.

W dazeniu do uchwycenia jednosci czlowieka,
takze w wizji kosmosu jako zespotu przyjaciét uwi-
dacznia si¢ szczegdlna postawa Vincenza, poszuki-
wanie prawdy o cztowieku i $wiecie, ktora swoj status
zawdziecza nie koincydencji intelektualnej, jakkol-
wiek tej sie nie lekcewazy. Zestawiajac rozne kultury,
a szczegolnie konfrontujac je z folklorem, poszukuje
autor prawdy ontycznej, prawdy rzeczy istniejacej,
o ktérej powiadamia jej poczatek, co zauwazyta juz
Joanna Tokarska Bakir poddajaca kultury typu ludo-
wego analizie hermeneutycznej [18, s. 98-100]. Nie
darmo tak wiele uwagi w potoninskim cyklu zwraca
si¢ na poczatek, na zrédlo wszelkich zjawisk, od gad-
ki o stworzeniu $wiata ze $mietany poczynajac, po-
przez poszukiwanie poczatkéw wszelkich zjawisk, np.
przyczyn opryszkostwa, po refleksje nad pasterstwem
uznawanym za poczatek wszelkiej cywilizacji ludz-
kiej. W kulturach oralnych, opartych na mitycznym
widzeniu $wiata, rzecza naturalng jest thumaczenie
wszelkich istniejacych zjawisk poprzez mit ich poczat-
ku. Vincenz, ktéry pragnie przebic si¢ poprzez mit ku
kulturowej «nad$wiadomosci» respektuje zasade pra-
womocnosci poznania poprzez geneze. Jest przy tym
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