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Ukazujgc prace krytyczne i listy Brunona Schulza, autor artykutu prébuje przedstawié filozoficzne zainteresowania
autora z Drohobycza. By¢ moze, pozwolg one na lepsze zrozumienie jego sztuki.
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Maria Podraza-Kwiatkowska twierdzi, ze w
poezji Mlodej Polski czesto powracano do zjawi-
ska anamnezy opisanego w «Fajdrosie» [20, s. 26,
27]. «Fedon» i «Fajdros» to tytuly dziel, ktore
umieszcza Bruno Schulz obok wlasnego autopor-
tretu na okladce, na jednym z egzemplarzy pierw-
szego wydania «Sanatorium pod klepsydra». O za-
interesowaniu Brunona Schulza dzietami Platona
i mozliwosci interpretacji niektérych symboli w
jego prozie z Platonem w tle pisalem przed laty w
mojej ksigzce «Symboliczny §wiat Brunona Schul-
za», nie miejsce tu na rozwijanie tego watku. Bez
wzgledu na stosunek Schulza do mysli platonskiej
— wiemy, ze Platon nie stronil od wypowiedzi w
archaicznym jezyku obrazowego mitu. Mityzacja
i poetyka oparte na malowaniu obrazéw naleza
przeciez do metody tworczej Schulza, a wlasnie
u Platona wida¢ wyraznie, ze s3 one wizerunka-
mi mysli [44, s. 4, 5]. Nie trzeba udowadnia¢, ze
symbol u Schulza — ktérego artystyczna szkola
wypadala w okresie modernizmu — jest czyms
niezwykle waznym, a jak wiadomo wlasnie w mo-
dernizmie w teoriach symbolu korzystano z filo-
zofii idealistycznej — z mygli Platona [20, s. 21, 22;
3, 5. 226]. Podstawowe symbole, jak pisat Schulz,
odkrywa sie w dziecinstwie, dojrzaly artysta wraca
do nich pamiecig i poddaje nieustannej egzegezie.

Badajac pod katem filozoficznym sztuke pla-
styczng i prozatorska herezjarchy z Drohobycza
nie mozna poming¢ znaczenia ironii, ale takze
wplywow groteski, ktéra wedlug Debora Vo-
gel jest znaczgca dla Marca Chagalla, ale takze i
Schulza (laczenie «zabawkowosci» z tragizmem,
kukietkowato$¢ ludzi i komizm gestow) [39,
s. 91]. Otto Schneid z Wiednia w 1929 roku, roz-

pisujac sie o mistycznej duchowosci u Chagalla,
jego poszukiwaniu glebi, powtarza fraze z «Fau-
sta», wazna tez dla Schulza, czytamy: «Chagall
wstapit jak Faust na droge do “Matek”, w glebie
jeszcze bezksztaltne, w bezdno, z ktérego wszyst-
ko przyszto i przychodzi. Nie odprzedmiotowit
on $wiata, jak niemieccy ekspresjonisci, ale prze-
zyl rzeczy, w pierwotniejszym stanie» [25, s. 8,
9]'. Bez ironii i groteski trudno interpretowac
Schulzowskie kreacje artystyczne. Jerzy Jarzeb-
ski twierdzi, Ze w tworczosci autora «Genialnej
epoki» ironia jest metoda komunikacji z czytel-
nikiem, pisal wrecz o dyskursie uwodzicielskim
[14, s. 30]. Sam artysta wymienia swoje zamito-
wanie do autoironii, bufonady [30, s. 12], a prze-
ciez autoportret otwierajacy «Xiege Balwochwal-
czg (Dedykacja)» rozpoczyna «dyskurs uwodzi-
cielski» z potencjalnym odbiorca [39, s. 76-78].
Przedstawiajac zakres filozofowania autora
«Ksiegi», zajme si¢ przede wszystkim tekstami
publicystycznymi (krytyka) i listami. Jego proza,
w moim odczuciu, rzadzi si¢ innymi prawami,
mimo zZe, jak wiemy, pewnie w listach pojawity
si¢ pierwsze opowiadania. Teksty krytyczne po-
stuguja sie innym jezykiem komunikacji, ujaw-
niajg zasoby «filozoficzne» autora, jego podmio-
towos¢: tozsamo$¢ czytelnika i autora swojego
zycia. Ricoeur pisal: «Sobos$¢ wlasciwa poznania
siebie jest owocem zycie przemyslanego, zgod-
nie ze slowami Sokratesa z “Obrony Sokratesa”.
Otéz zycie przemyslane w duzej czesci jest zy-
ciem oczyszczonym, objasnionym dzigki katar-

! Debora Vogel drukuje swoj artykul o Chagallu w kwartal-
niku zydowskim «Cusztajer» (nr 1-2, 1929-1930), a wigc w tym
samy okresie co Schneid, nie wiemy, czy Schulz zapoznat si¢ z tym
tekstem, ale Vogel pewnie tak.
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tycznym oddzialywaniom opowies$ci — zaréwno
tikcyjnych, jak historycznych — jakie niesie ze
soba nasza kultura. Bycie sobg jest tozsamo$cia
sobosci pouczonej przez dzieta kultury, ktére
odniosta ona do samej siebie» [21, s. 354]. Sadze
ze listy i teksty krytyczne autora «Sklepdéw cyna-
monowych» s3 owocem zycia przemyslanego, na
ktére wplywaly opowiesci réznych filozofow.
«Bruno, stary dzieciaku, jak my wszyscy zresztg?»
— tak zaczynal drugi quasi-list do Brunona Schulza
Witold Gombrowicz. Znajac poetyke autora «Fer-
dydurke», nie dziwi ironiczny styl, jednak ten «stary
dzieciak» — wedlug wspomnien narzeczonej, ktore
notowal Ficowski, — uczestniczyl w zakopianskich
spotkaniach i dysputach filozoficznych. W owych roz-
mowach brat udzial nie byle kto, bo miedzy innymi
prof. Roman Ingarden, prof. Stefan Szuman czy Stani-
staw Ignacy Witkiewicz: «W dyskusjach i wymianach
mysli Schulz bywat stuchaczem i uczestnikiem, a po-
glady, ktore glosil, obracaly sie w sferze bliskiej roz-
mowcom, precyzyjnie formutowane, zwracajace uwa-
ge na metafizyczne aspekty rzeczywistosci» [10, s. 55].
Juz samo to wspomnienie dowodzi, ze mod-
wienie o wplywie horyzontéw filozoficznych na
twdrczo$¢ autora «Wiosny» ma solidne podstawy
faktograficzne. Przypomne, ze autor «Genialnej
epoki» w swoich wypowiedziach krytycznych,
twierdzil, ze nikle rezerwy filozoficzne deprecjo-
nujg dzieto sztuki [36, s. 4]>. W niejednym ese-
ju — recenzji czy w listach Schulza pojawiaja sie
nazwiska filozoféw. Nie sg one rzucone «ad hoc»,
lecz czesto opatrzone wnikliwymi uwagami. W
recenzji ksigzki Debory Vogel «Akacje kwitna»
Schulz przyjmuje za istotne wydzielenie si¢ figu-
ry myslowej z treéci narracyjnej [26]. Wyodrebnia
wiec jako warto$ciowe elementy filozoficzne dzie-
fa literackiego. W dalszej analizie utworu swojej
przyjaciotki — artystki i filozof, odnosi si¢ juz do
konkretnego mysliciela: «Jest w tej degradacji, tej
rezygnacji z indywidualno$ci jaki$ spinozystyczny
patos (podkr. — D. K. §.), jaka§ monumentalna,
melancholijna zgoda na mechanizm, jakie$ zjed-
noczenie z determinizmem, ktdére go prawie prze-
zwycigza» [26] (mowa tu o zdegradowaniu czlo-
wieka do pionka, do figurki mechanicznej).
Laczenie Spinozy z determinizmem wydaje si¢
w takim ujeciu (mechanizm zachowan) mozliwe do
przyjecia: «Spinoza pisat o ludzkim poznaniu, na-
mietnosciach i o pojednaniu pozornej swiadomo-
$ci czy poczuciu wolnosci z postulowanym przez
jego system determinizmem» [6, s. 203-261]°.

* Max Brod dochodzi do podobnych wnioskéw: zob. [1, s. 9].

>'W ontologii Spinozy tak przesigknigtej determinizmem, nie
ma miejsca na indywidualizm, jest «<monumentalna» jedna sub-
stancja — zob. [6, s. 203-261].

Tekst dotyczyl Debory Vogel (z ktorg wiele go 13-
czylo), nie wiemy wigc, czy Schulz nie chcial wyko-
rzysta¢ Spinozy, waznej przeciez postaci, przywoly-
wanej w srodowisku zZydowskim (tekst drukowany
w waznym tygodniku polsko-zydowskim «Nasza
Opinia»), do podkreslenia znaczenia tekstu swojej
przyjaciotki.

W recenzji ksigzki Juliusza Wita (Witkowera)
autor «Ksiegi» rozwaza: «Trawestujac powiedzenie
Engelsa o dialektyce heglowskiej, mozna by powie-
dzie¢, ze Wit postawit metode awangardy, chodzaca
dotychczas na glowie — na nogi» [31,s. 11]* Widzi-
my tu kolejne odniesienie w tekscie krytycznym do
mysli filozoficznej, z tym, ze «powiedzenie Engel-
sa», bylo raczej sentencja obiegows i jej znajomos¢
nie $wiadczy o wiedzy na temat filozofii teoretyka
socjalizmu. Tekst wychodzi w lewicowych «Sygna-
tach», gazecie, w ktdérej miedzy innymi walczono
z antysemityzmem. Gdyby jednak i§¢ tu kluczem
zydowskim, powiedzmy pochodzeniowym (Vogel,
Wit), to bardziej wskazane byloby odestanie do
Marksa, byl on, podobnie jak wcze$niej wymienio-
ny Spinoza, na rézne sposoby portretowany przez
pisma polsko-zydowskie.

W «Okolicach sklepéw cynamonowych» Je-
rzy Ficowski prébuje uchwyci¢ zainteresowania
autora «Komety», twierdzac, ze zwrdcenie si¢ ku
lekturom Maxa Schelera, Wilhelma Wundta czy
Edmunda Husserla, ale i Carla Gustava Junga
oraz studia nad fenomenologia, bylo potwierdze-
niem wczesniejszych intuicyjnych przeswiadczen
Schulza [10, s. 55]°. Trudno dyskutowac z tg dos¢

4 Julisz Wit (Witkower) urodzil si¢ w Drohobyczu w 1901,
zostal zamordowany w 1942 roku.

5 Wezmy np. wskazanego przez Ficowskiego jako kontekst
dla autora «Ksiegi» Wilhelma Wundta (1832-1920). Wundt publi-
kuje migdzy innymi w 1886 r. «Etyke», 1907 r. «Metafizyke». Zaj-
muje si¢ introspekcja w psychologii indywidualnej, ale wskazuje,
ze ta metoda nie odstania substancjalnej duszy. Piszac o spotecz-
nosciach zwraca uwage na trwale wytwory takie jak jezyk, mit,
obyczaj. Terminy dusza, mit, introspekcja maja swoje odniesienia
w tworczosci Schulza. Jednak patrzac na zawarte w dziele Wund-
ta zasady psychologii spolecznej, tendencje, ktore ukierunkowuja
wole indywidualng w strone zjednoczenia z ludzkosci, to jest je
cigzko pogodzi¢ z tworcza wolnoscig, personalizmem czy pozytyw-
nie wartosciujacego mistycyzm Schulzem. Filozofia ta opiera sie
na psychologii, o ktérej Schulz pisal, ze to «uniformizm, wiara w
szare prawo mréwki». Laczno$¢ mysli Schulza z filozofig Schele-
ra otwiera ciekawe $ciezki badawcze, ale wymagataby bardzo pre-
cyzyjnych udcislen. Scheler sadzil, ze od filozofa nalezy wymagaé
«najzywszego, najbardziej intensywnego i bezposredniego obcowa-
nia w przezyciu z samym $wiatemy, siegania do «samych zZrédet, w
ktorych jawi si¢ ta zawarto$¢ $wiata», pokazuje wage indywidual-
nego doswiadczenia rzeczywistoéci. Te poszukiwania zrozumienia
rzeczywistosci, czgsto bolesnej, takze z «tragicznym» napieciem u
$wietych, sa waznym elementem jego wersji fenomenologii. Ponie-
waz podobne koncepcje, tyle, ze w wersji artystycznej, odnajdziemy
np. w «Malte» Rilkego, to wydaje sig, ze takze tworczo$¢ Rilkego be-
dzie odpowiednim «horyzontem odniesienia» dla autora «Ksiegi».
Na temat Wilhelma Wundta np. [24, s. 24-25]. Ficowski zestawia
w jednym rzedzie Schelera, Husserla i Wundta. Scheler przypomi-
nal w swojej ksiazce o krytyce Husserla jaka przeprowadzit Wundt,
dla ktdrego «fenomenologia jest bezowocna rzecza». Zob. np. [7,
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0goblna teza, wiadomo jednak przynajmniej z jed-
nego z listow, ze mysliciel z Drohobycza intereso-
wal sie filozofig Husserla, prosit bowiem o przy-
stanie ksiazki tego autora [29]°. Czy jednak byt
to kaprys literata, pragnacego pokazac siebie jako
osobe¢ poszukujaca i rozumiejgca rzeczy trudne
czy che¢ kontynuowania w przesztosci podjetych
studiow. Pewne wazne stowa dla autora z Droho-
bycza, jak poszukiwanie istoty rzeczy, autentyk,
wejécie w glab spokojnie mozna interpretowac
w duchu fenomenologii’. Mozliwo$¢ poznania
tworczosci niemieckiego filozofa (pochodzenia
zydowskiego) nie byta czym$ dla Schulza nie-
mozliwym. W czerwcu 1924 roku habilitowal
sie na Uniwersytecie Jana Kazimierza we Lwowie
Roman Ingarden. Zostal on na tym uniwersyte-
cie profesorem nadzwyczajnym filozofii w paz-
dzierniku 1933 roku [12, s. 257]. Lwéw byt wiec
o$rodkiem, w ktérym mys$l Husserla byla praw-
dopodobnie popularyzowana. By¢ moze Debora
Vogel wskazala Schulzowi autora «Badan logicz-
nych», poza tym mial si¢ on z Ingardenem spoty-
ka¢ w Zakopanem.

Pewien przeblysk mysli tworcy fenomenologii
wida¢ w liscie do Marii Kasprowiczowej (przebtysk
a nie wyklad z fenomenologii), gdzie czytamy:
«Rozwijajac juz potem te koncepcje Pani, mysla-
tem, ze ten ktory wymyslil “Czlowieka»”, statue
grecka, Hermesa — byt geniuszem klamstwa. Samo
stowo “cztowiek” jest genialng fikcja, przestaniajaca
pieknym i pocieszajacym klamstwem te przepasci i
te $wiaty, te kosmosy bez odplywu, jakimi sg indy-
widua. Nie ma czlowieka — s3 tyko nieskonczenie
odlegle od siebie i suwerenne, nie mieszczace sie¢
w zadnej jednolitej formule, nie sprowadzalne do
wspolnego mianownika (25.01.1934)» [37, s. 99].
Krystyna Swiecicka analizujac twdrczoéé autora
«Idei fenomenologii» zwraca uwage na nieprzeka-
zywalnos$¢ przezycia: «Na okredlenie indywidual-
nej i konkretnej catosci jaka stanowi zywa jednos¢
podmiotowego istnienia, Husserl uzywal czesto
terminu “monada”. Okredla ja “jako co$ catkowicie
odrebnego’, co oznacza, ze zadne przezycie przyna-

s. 382-384]. Oczywiscie nie wyklucza to poréwnan, bo dla Wundta
odniesienia religijne, jako fakty konstytuujace spoleczenstwo, rola
mitu, metafizyka sg wazne.

¢ W 1935 roku w «Wiadomo$ciach Literackich» na tej samej
stronie co odpowiedz Schulza na ankiete «W pracowniach pisa-
rzy polskich» opublikowany zostaje artykul (fragment z ksigzki
«Granice nauki») «O husserlizmie» («Wiadomosci Literackie». —
1935. — Nr 20 (600). — S. 5). W 1934 roku umieszczono obszerny
artykul Romana Ingardena «Edmund Husserl: twérca fenomeno-
logii» («Wiadomosci Literackie». — Nr 41 (268). — S. 4).

7 Zwigzek z fenomenologia Husserla tworczosci krytycznej
i listow Schulza ukazala na konferencji «Schulz. Miedzy mitem
a filozofig» w Warszawie (25-27 czerwca 2012) Zofia Rusiniska w
wystapieniu «Hermeneutyka doswiadczenia zrodlowego w recen-
zjach i listach Brunona Schulza».

lezne do strumienia $wiadomosci jednej monady
nie moze sta¢ si¢ wlasnoscig innej oraz, ze kazda
z nich stanowi calos$¢ jedyna w swoim rodzaju, ab-
solutnie indywidualng i niepowtarzalng, nieporéw-
nywalng z niczym innym» [42, s. 78].

Na ten temat wypowiadal sie réwniez Stanistaw
Ignacy Witkiewicz, rozwazajac §wiatopoglad Schul-
za okreélit go «realistycznym monadologiem», przy
czym zaznaczyl, ze idealistyczny monadyzm Hus-
serla to rzecz wzglednie tania, mimo pewnej wiel-
kosci [43]%. Mimo rozrdznienia Witkacy uchwycit
wspolnote sposobdw myslenia Schulza i niemiec-
kiego filozofa.

W tekstach twoércy z Drohobycza oprocz $la-
dow mysli Husserla ujawnia si¢ na przyklad przy
recenzji powiedci Luisa Aragona znajomos¢ krytyki
marksowskiej [35, s. 510]. Jego zainteresowania, a
przynajmniej znajomo$¢ nazw, dotycza freudy-
zmu i psychoanalizy, teorii wzglednosci i mikrofi-
zyki kwantéw czy geometrii nieeuklidesowej [35,
s. 517]. W tym bogactwie horyzontéw filozoficz-
nych pojawia si¢ tez Platon, Pascal, Taine, wyrazny
tez jest wplyw kultury (filozofii?) zwigzanej z ju-
daizmem, ale i my$l chrze$cijanska nie jest Schul-
zowi obca. Duze bogactwo odniesien dowodzi, ze
Schulz, przynajmniej w zarysach, orientowal sie
w réznych dyskursach filozoficznych, czy jednak
z punktu widzenia badan nad jego obrazami sym-
bolicznymi czy glebszego rozumienia jego sztuki
mozna znalez¢ jakie$ dominanty, chociazby jakby
chcial Wtadystaw Panas w kabale czy Wlodzimierz
Bolecki u Nietzschego [4; 18]? Przypomneg: Jézefina
Szelinska twierdzila, ze w dialogach w Zakopanem
jej narzeczony wypowiada si¢ na temat metafizycz-
nych aspektéw rzeczywistosci, nie obcy mu jest au-
tor «Fajdrosa» — chce czyta¢ Husserla. Wyodreb-
niajg si¢ wigc pewne kategorie, w ramach ktérych
«obraca sie» autor «Mityzacji rzeczywistosci», a
mianowicie: mit — idea; metafizyka (arche) — po-
szukiwanie istoty rzeczy; monadyzm — indywidu-
alizm — mys$l personalistyczna.

Jednym z epistolarnych interlokutoréw au-
tora «Sklepéw» byl Andrzej Ple$niewicz. Za-
nim jednak poddamy analizie ich dialog, nalezy
stwierdzi¢, ze w innych dokumentach znajduja
si¢ istotne fragmenty dotyczace zwigzku auto-
ra «Ksiegi» z mysla chrzescijanska. Wystarczy
przypomnie¢ zachowana pamiatke po nauczy-
cielu z Drohobycza, jakim jest (czytany) «Nowy
Testament». Esej — recenzja ksigzki Bernanosa
potwierdza orientacje w problematyce chrzesci-
janskiej. Juz w tym miejscu trzeba przypomnie¢,
ze Schulz, w przeciwienstwie do rodziny narze-

8 O relacjach Schulz — Witkacy zob. [5].
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czonej, nie chcial przyjaé chrztu. Nie poszedt tez
(przynajmniej nie znam dokumentéw potwier-
dzajacych takie proby) tatwa droga do zawarcia
malzenstwa, ktorg preferowala inteligencja obo-
jetna religijnie. Chodzi tutaj o §lub na przykfad
w jednym z ko$cioléw protestanckich, gdzie
sama procedura byla niezwykle prosta i w zasa-
dzie nie wigzala si¢ z nowym wyznaniem wiary.
Rezygnacja z wyboru tego klasycznego sposobu
zawarcia malzenstwa, a jak wiadomo na Jozefi-
nie bardzo mu zalezalo, moze oznacza¢, ze dla
Schulza $wiadomo$¢ religijna — czy metafizyka
oparta na mysli religijnej, byla sprawg powazna
[39]. Przypomne, Ze przy analizie «Pamie¢tnika
wiejskiego proboszcza» autor zauwaza: «Jest to
ol$niewajaca inwazja $wiatlta w czeludci zycia
ludzkiego i jego zwiazki ze sprawami wieczny-
mi, plynaca ze starych zrédel duszoznawstwa
chrze$cijanskiego» [30].

Schulz w dalszych zdaniach wskazuje na tra-
giczne, ale prawdziwe napigcia w zyciu duchowym
$wietych poszukujacych prawdy istnienia i acz-
nosci z Bogiem, do meczenstwa wlacznie. Wydaje
sie, ze krytyk z Drohobycza, jak to bywa w jego wy-
powiedziach, wglebia si¢ w obserwowang rzeczy-
wisto$¢: «To, co jest dzi§ w obiegu, co uchodzi za
doktryne chrzescijanska, to zredukowana, ogladzo-
na, kompromisowa nauka — owoc przystosowania
i adaptacji Kosciola do wymagan zycia i poteg pa-
nujacych nad zyciem, pozbawiona swojego tragicz-
nego radykalizmu czymze jest jesli nie bladym cie-
niem, opaczng karykatura Mistrza?» [30].

W tej wypowiedzi, mimo Ze takg problematy-
ke porusza Bernanos, wida¢, ze sad krytyczny wig-
ze si¢ z sadem ogdlnym autora recenzji, sgdem na
temat zyciowej realizacji doktryny religijnej, do-
$wiadczenia metafizyczne wymagaja radykalizmu
tragicznego. Schulz wskazuje na napigcie miedzy
personalnym ujeciem $wigtego a systemem ujed-
nolicania zachowan, tak jakby$my styszeli echo in-
nych jego wypowiedzi, gdzie méwi o nieprzekazy-
walnosci indywidualnego doswiadczenia $wiata (na
przyklad list do Kasprowiczowej; recenzja «Akacje
kwitng»; obrazy Jakuba i jego protest wobec zme-
chanizowaniu $wiata, walka z rzeczywistoscia tan-
dety: «karakonienie», ulica Krokodyli itp.). Autor
«Wiosny», jak to ukazuje w recenzji «Pamigtnika»,
widzi dwuznacznos$ci w samej «Ewangelii», gdzie
— jego zdaniem — nie precyzuje si¢ jednoznacznie
stosunku do sprawiedliwosci ziemskiej. Jak wazna
jest to problematyka dla autora «Genialnej epoki»
(o ile tylko przyjmiemy, ze nie jest to retoryczna
kokieteria) $wiadczy przedostatnie zdanie recenzji,
gdzie wartosciuje on dzielo Bernanosa: «“Pamiet-

nik wiejskiego proboszcza” zmusza do namystu po-
zaliterackiego, do reakeji i odpowiedzi cala osoba
— “calg naszg istotg”» [35, s. 521].

Wejscie na poziom metafizyki, przyjecie katar-
tycznego oddzialywania opowie$ci wymaga, po-
wiedzialbym, zaangazowanie calej istoty.

Podobna w tonie mys$lowym czy w «probie
tilozofowania» jest recenzja «Czarnych anio-
téw» Mauriaca, juz na wstepie podkreslona zo-
stala waga filozofii katolickiej: «Okazuje sie, ze
mistrzowie psychologii i analizy nowoczesnej,
nieustraszeni tropiciele duszy ludzkiej, czuja si¢
pociagnieci i zafascynowani przez ta najwyzsza
szkote introspekgji, jaka stworzyt kosciot katolic-
ki» [27, s. 4]. Schulz przypomina w tym krotkim
tekscie, ze studium literackie o czlowieku nie
moze oby¢ si¢ bez metafizyki i poszukiwan arche
— glebi duszy, dlatego, zachowujac logiczng kon-
sekwencje, o pozytywizmie autor «Ksiegi» pisat
przy innej okazji jako o religii czaséw, ktdre nie
doznaly wielkosci. Jest to rdwniez warto$ciowa-
nie filozofii pozytywistycznej, ktéra radykalnie
odrzucala metafizyke. Autor «Nawiedzenia» wi-
dzi w sile «przemystowego» wieku XIX ogromne
zagrozenie, «bo niewiara w wielkos¢ jest wrodzo-
na duchowi ludzkiemu» (a jak z takim duchem
rozpoznac¢ Mesjasza?). Psychologia, pragmatyzm,
realistyczne metody historii wszystko to starcza
przecietnosci, jak rozwaza rysownik z Droho-
bycza, jest wiarg w uniformizm, w szare prawo
mrowki [34, s. 19 nn]. By¢ moze dlatego wsrod
wybitnych postaci, zwigzanych z mysla katolicka,
wymienia Kafke, Claudela, Joyce’a, Bernanosa.
Zastanowmy sie jaka moze by¢ tu strategia per-
swazji narratora? Co pragnie zakomunikowac
czytelnikowi, czy kreuje tu jaka$ wizje $wiata?
Zgodnie z analizami Paula Ricoeura dotyczacy-
mi teorii tekstu przyjmuje, ze ta wypowiedz nie
jest neutralna etycznie. Jesli wiec autor recenzji
«Czarnych anioléw» stwierdza, ze analiza psy-
chologiczna, ktéra przekracza czysta opisowosc¢
i szuka nadrzednej struktury, musi by¢ powigza-
na z mysla katolickg, to znaczy, Ze rozmyslanie
o duchowosci jest zawsze gleboko religijne — to
przekonanie Brunona Schulza [21, s. 357].

Dlaczego sztuke Kafki wigze Schulz z mysla
katolicka, co to dla niego znaczy? W «Postowiu»
do «Procesu», gdzie troche jak fenomenolog taczy
«poznanie, wglady i wniknigcia», odnajduje w dzie-
le Katki «wspdlne dziedzictwo mistyki wszystkich
czasOéw i narodéw» [28, s. 162]. Religijno$¢ — we-
dlug autora «Postowia» — to dazno$¢ do zdobycia
najwyzszej prawdy, a dzieta Kafki to sprawozdanie
ze $wiata glebokich przezyc¢ religijnych — jego wiec
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zdaniem to l3czenie religijnej miary z twdrczoscia
stalo si¢ przyczyna braku popularnosci za zycia i
tak czeste porzucanie prac przez Katke [41]. Ten
typ literatury i taka postawa twoércza budzi gleboki
szacunek u Schulza, daje temu wyraz w eseju «Mi-
tyzacja rzeczywistoéci». Sztuka, ktéra nie jest «sa-
mocelem, ale droga do zdobycia najwyzszej prawdy,
do znalezienia wlasciwej drogi zycia» [28,s. 161] —
jak pisal Schulz przy okazji analizy «Procesu» — to
obraz sztuki, ktéry «lezy mu na sercu» [28, s. 73].

Przy okazji recenzji «Towarzyszy snéw» Schulz,
oceniajac mistycyzm Kafki, twierdzil, ze jest on «zar-
liwy, powazny i samorodny» w odréznieniu od mi-
stycyzmu Meyrinka «zabawkowego, hedonistyczne-
go i salonowegon i nie jak u Kafki opartego na trzonie
doswiadczenia wewnetrznego, lecz wtérnego, czyli z
drugiej reki [36]: «Cala ta bogata i intensywna twor-
czo$¢, od samego poczatku gotowa i dojrzala, byla
od pierwszej chwili natchnionym sprawozdaniem i
$wiadczeniem glebokich doswiadczen religijnych»
[28, 5. 161]. Autor «Powstaja legendy» podaza w kie-
runku mysli personalistycznej, ubolewa bowiem, ze:
«proklamowano niemoznos¢ wielkosci, obwieszczo-
no jej niepotrzebnos¢. Wysunieto nieosobowy pro-
ces dziejowy, cyfry i statystyke» [34, s. 20].

Tworca «Nocy Wielkiego Sezonu» zauwaza, ze
antynomie zwigzane sa z wielkoscig (pisat tak juz o
$wietych), jednoczesnie nacisk kladzie na site moral-
ng jako na kapital tej wielkosci, jest ona wazniejsza
niz czyn [34, s. 22]. Skupiajgc si¢ na etyce, porow-
nuje Napoleona do Pifsudskiego. Pierwszy spala
sie¢ w czynie, jednoczes$nie pozbawiony jest tradycji
i reprezentuje siebie [32, s. 48]°. Drugi jawi si¢ jako
osoba wychodzaca z podziemi, z grobéw, z przeszto-
$ci, mozna powiedzie¢, ze idea — czlowiek pojawia
sie wlasnie z wiecznego arche, czyli takze tradycji.
By méc ukaza¢ to, co wartosciowe, trzeba uznawac
kategorie prawdy, trzeba zy¢ prawda. Schulz napisze:
«Zadanie to czekalo swego poety, poety predestyno-
wanego. Musial si¢ on czu¢ tak zroénigty z mitem, tak
w korzeniach jego wpiastowanym, by mogt uzyczy¢
ust. Swych bez obaw, ze falsz, ze klamstwo, ze wla-
sne male sfowo mogtoby sie wkras¢ w to natchnione
$wiadczenie i prorokowanie» [34, s. 29]. Swiadczy¢,
prorokowag, to tyle co zy¢ w prawdzie — «uzyczaé
ust sprawom wielkim» (zob. rec. Bernanosa), dla-
tego by¢ moze Schulz, podsumowujac dzieto Wie-
rzynskiego, stwierdzil, Ze «nie ma w tym poemacie

°Nalezy tu wskaza¢ na XI roz. «Wiosny» utrzymany w po-
dobnym tonie. Czytamy o Aleksandrze Wielkim, ze bedac czlo-
wiekiem czynu, czyli ptytkiego ducha, wytlumaczyl sobie misje
swoja jako postannictwo zdobywcy $wiata. Ciekawe, ze opozycja
Napoleona i Pilsudskiego wystepuje takze w tekstach R. Brand-
staettera. Pilsudski byt waznym autorytetem dla spotecznosci zy-
dowskiej, nie tylko w Polsce — zob. [38].

ani jednego falszywego wiersza» [34, s. 34], a przy
recenzji Mauriaca powie: «rozwigzania w glebszym
sensie dotycza opisu metafizycznego» [27].

Mozna wyodrebni¢, czytajac teksty krytyczne
Schulza, pewne elementy jego «wyobrazni filozo-
ficznej». Fenomenologia (istota rzeczy, monadyzm)
taczaca si¢ z naukg Platona o ideach (arche, mit,
matecznik jezyka) oraz elementy chrzescijanskie-
go personalizmu (wszystko zmieszane z symbolika
wywodzaca sie z tradycji zydowskiej). Kluczowym
jest oczywiscie myslenie metafizyczne, bo ono po-
zwala realistycznie widzie¢ rzeczywisto$¢ w gleb-
szym sensie, a to jest widzenie realistyczne. W ta-
kim tonie pisze o sztuce Natkowskiej i jest to jezyk,
ktéry w jego rozumieniu gloryfikowal opisywana
twdrczod¢, twierdzil, ze sprawy zycia wyrastaja u
niej «na podiozu zdziwienia filozoficznego, zawie-
szone nad tonig dziwnosci istnienia, podminowane
metafizykg» [32, s. 395]".

Rozwazajac pewne priorytety filozoficzne czy
$wiatopogladowe, warto przeanalizowac konteksty
chrzedcijanskie (katolicyzmu?) w wyobrazni Schul-
za. Koronnym przykladem moglaby si¢ zdawac po-
ezja Wojciecha Baka, ktora, jak czytamy w jednym
z listow, z entuzjazmem przyjat Schulz. Piszac do
Zenona Wasniewskiego, autor « Wiosny» pyta: «Czy
czytalicie Baka? Jaka Wasza opinia? Przeczytatem
tylko to, co byto w “Wiadomosciach Literackich”.
Bardzo piekne» [28, s. 48]".

Dlaczego Bak moéglby by¢ wskazéwka w badaniu
zainteresowan autora «Sklepéw»? Czym sie wyr6znia?

Po $mierci Jerzego Lieberta (1931 r.) Bak jest
znaczacym reprezentantem poezji religijnej (czy
poezji, gdzie tony religijne, metafizyczne maja klu-
czowg role). W 1934 roku wychodzi tom «Brzemie
niebieskie» — to fragmenty z tego tomu zamiesz-
czone zostaly w «Wiadomosciach Literackich».

" Tu warto przypomnie¢ wazny tekst Wlodzimierza Bo-
leckiego, dotyczacy motywdéw nietzscheanskich w tworczosci
Brunona Schulza. Wydaje mi sie, ze wskazujac na dominanty za-
interesowan Schulza, nie negujac jego wiedzy na temat filozofii
Nietzschego (filozof wazny w czasach ksztaltowania si¢ osobowo-
$ci autora «Komety»), nie mozna wskazywa¢ na autora «Wiedzy
radosnej» jako na klucz do rozumienia dziet Schulza, co nie wy-
klucza poszukiwan motywoéw. Jeden przyktad: kiedy Wlodzimierz
Bolecki wskazuje na poganskie czy antyczne zZrédta sztuki Schul-
za, to jest to prawda, ale jak wykazalem w mojej ksigzce duzo wie-
cej jest zrodet religijnych (judaizm, chrzescijanstwo — Biblia), a
w antyku wazny jest tez Platon, konteksty te s3 pozytywnie warto-
$ciowane, inaczej jest przeciez u Nietzschego. Pojawia si¢ znowu
zagadnienie synkretyzmu Zrédel wyobrazni autora Sklepow, a co
za tym idzie, niebezpieczenstwo dowolnego wybierania kontek-
stow — zob. [4]. Zob. takze «Aneks 4. Symbole, aluzje, stylizacje
biblijne i antyczne w prozie Brunona Schulza», w: [39, 179-190].

" Wazne sg tu daty. List do Wagniewskiego sygnowany jest
z Drohobycza 16.03.1935 roku, a wiersze Bagka opublikowano w
«Wiadomosciach Literackich». — 1935. — Nr 10 (z 10 marca).
Wrazenia wiec sa bardzo $wieze. Nie do calego tomiku «Brzemie
niebieskie» odnosi si¢ Schulz piszac «bardzo pigkne», lecz do
wierszy «Sen», «Sprzeczno$é», «Moment» i paru innych, ale juz
te wskazuja na wage tematyki religijnej w poetyckim przekazie.
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Aleksander Rogalski nazwie wiersze Baka poezja
ontologiczng [22, s. 21-50]. Wiadyslaw Sebyta
stwierdzi, ze «Bog jest dla Baka ucieczka i osta-
teczng instancja rozstrzygajaca sprawy zycia» [22,
s. 36]. Czy autor «Genialnej epoki» naprawde za-
chwycil sie ta poezja, widzac w niej ciekawe pod-
ktady metafizyczne? Czy czasami nie byl to pokaz
tragicznego pierrota, ktory pragnie «zachowa¢
twarz», pragnie, mimo smutku i poczucia odrzu-
cenia, utrzymac obiektywnos$¢ w widzeniu poezji?

Nie znam jednoznacznej odpowiedzi, chociaz
w tym samym liscie autor «Xiegi» wspomina o «re-
ligijnym fragmenciku» «Wiosny», ktéry uwaza za
udany. Niemniej jednak «Wiadomosci Literackie»,
ktore publikuja Baka, jednoczes$nie informuja, ze
zostal on laureatem konkursu na najlepsza ksiazke
1934 roku, a na te nagrode liczyl nauczyciel z Dro-
hobycza. Na stronie 6smej, kandydat do nagrody
Bruno Schulz nie odnalazt radosnych wiesci. Byt
tam opis obrad jury, autor «Sklepéw» nie zrobil na
nich piorunujacego wrazenia. Przygladajac si¢ swo-
jej «metafizycznej» tworczosci, mogt przeczytaé
wypowiedz Wierzynskiego o Baku: «Jego zarliwosc¢,
namietno$¢ metafizyczna przejmuje gleboko»'2.
Wydaje sie wiec, ze wskazywanie na fragment listu
dotyczacy Baka jako dowodu, ze autor «Ksiegi» in-
teresowal sie poezja o tematyce religijnej (a w kon-
sekwencji religijnym wymiarem rzeczywistosci) nie
do konca jest przekonujace, lecz mozliwe.

Wazne, jak sadzg, jest zwrocenie uwagi na rela-
cje Schulza z Plesniewiczem. Odbiorca listdw na-
uczyciela z Drohobycza byl krytykiem literackim i
eseista, zblizonym do katolickiego i niezwykle opi-
niotwdrczego pisma «Verbum». Sam, podobnie jak
Schulz, interesowat sie tworczoscia Rilkego. Poja-
wia sie¢ miedzy nimi wspolnota mysli, faczg twor-
czo$¢ z etyka, sprzeciwiajg si¢ zwyklej (formalnej)
wirtuozerii sfowem — liczy si¢ dla nich przekazy-
wany sens [28, s. 73-76].

Stwierdzenia tego typu, jak: «spotykamy sie w
wielu punktach» mozna by zbagatelizowa¢ rozwa-
zajac horyzont filozoficzny autora «Manekindéw»,
ale kojarzenie — wskazywanie wspdlnych punktéw
herezjarchy z Drohobycza ze $rodowiskiem «Ver-
bum» nie jest tu jednostkowym przypadkiem (zo-
stawiam na boku spotkania ksiedza Kornitowicza

2 Cale uzasadnienie jury, z perspektywy czasu na pewno
mozna by odnie$¢ do twodrczosci Schulza, pisano o laureacie:
«Ksigzka ta wprowadza do literatury polskiej autora o wybitnej
indywidualnosci i wlasnym $wiecie poetyckim. Daleki od tema-
tow utartych w dzisiejszej tworczosci literackiej, Wojciech Bak,
nie ulega pokusom modnych kierunkdw, idzie im raczej na prze-
koér $wiadomym nawrotem do odwiecznych pytan metafizycz-
nych. Sprawom tym poddaje sie niepodzielnie, zbior jego wierszy
podbija glebokim tetnem Zycia wewnetrznego i szlachetng zar-
liwo$¢» («Wiadomosci Literackie». — 1935. — Nr 10. — S. 8.).

z poszukujacy inteligencja zydowska, na przykiad
z Rafatem Blathem) [11, s. 349-359]". Jacques
Maritain stwierdzit, ciekawe, ze s3 to stowa jakby
wyijete z repertuaru okredlen autora «Mityzacji rze-
czywistosci», ze poezja ma swoje pierwotne zrédlo
w glebi duchowej, przeswietlonej nocy, to dusza
jest zrodtem emanacji [16, s. 283]". Nie zakresla-
jac szerszego horyzontu filozoficznego $rodowi-
ska «Verbum», warto przytoczy¢ dwa listy, ktdre
pozwalaja obserwowa¢ jak odbierany byl Schulz.
Uscislaja one to, co zarysowalo si¢ w koresponden-
cji z Ple$niewiczem.

Pierwszy list popisany byl Marie Lev (podpis
nieczytelny), a datowany 8 lutego 1938 roku. Au-
torka, zwigzana z pismem «Verbum», wypowia-
da si¢ na temat Maritaina i katolicyzmu, pisze do
Schulza: «Zgadzam si¢ z Panem, co do Gombro-
wicza, ze niczym nie zapowiada on lagdowania w
katolicyzmie». Nastepnie przechodzi do Maritaina
i Mauriaca: «Wydaje mi sie, ze katolicy francuscy
s najdoskonalszymi reprezentantami katolicyzmu
rzymskiego, najswietniej reprezentuja mysl katolic-
ka. (...) Moéwie Panu o tym wszystkim, bo wierze
najglebiej, ze “wyladuje” Pan w katolicyzmie. By-
tam o tym od dawna przekonana. Pewne recenzje
wskazuja, ze postawa i dyskusje intelektualne sg ka-
tolickie. Nalezy do nich w pewnych partiach druga
recenzja o Kuncewiczowej [“Pion” 1936, nr 17], o
wiele prawdziwsza od pierwszej [“Tygodnik Ilu-
strowany” 1936, nr 3]. Nie chcialbym, zeby ludzie
czy pismo przestonili Panu doskonatos¢ idei»'.

Korespondentka autora «Ksiegi», jak wida¢, nie
jest kim§ przypadkowym, czyta jego teksty krytycz-
ne i ksigzki. Réwniez, na co wskazuje ten list, pro-
wadzi dyskusje na temat Manna, chce przedysku-
towac ten temat, ktdry wywolal tworca «Sierpnia».

Nastepng osoba, ktdra w korespondencji wspo-
mina o zwigzku Schulza z «Verbum» jest Witold
Gombrowicz [40], ktérego trudno nazwac aposto-
tem wiary lub piewca filozofii Maritaina. W datowa-
nym na maj 1938 roku licie autor «Slubu» sugeruje:
«Ciesze si¢ bardzo, Ze moja propozycja wydaje Ci sie
nie pozbawiona praktycznego znaczenia. Oczywi-
$cie nie ma mowy o tym, aby$ mial “nawracac si¢”
i w ogdle narzucac¢ sobie dogmatyczng strone ka-

1 Hertz pisze o ksigdzu Kornitowiczu: «Byl zupelnie wolny
od wszelkich przesadéw antysemickich. Jego stosunek do Zydow i
judaizmu byt serdeczny i bardzo powazny» [11, s. 353].

4 Maritain pisal takze, ze «poezja chwyta ukryty sens rzeczy
i, bardziej jeszcze ukryty, wszechobejmujacy sens niejasno ukaza-
nej podmiotowosci» [16, s. 306].

1> Autorka listu wskazujac na wielkos¢ mysli francuskiej, po-
kazuje Mauriaca jako tego, ktory przedstawia Mesjasza nie jak w
Polsce, gdzie jest on ludowym «Jezusikiem frasobliwymb», ale Bo-
giem — Czlowiekiem, «a w dodatku — jak pisze — zwraca uwage
na te momenty Ewangelii, ktére w danej chwili w ogéle s3 niewia-
rygodne u nas» («Kultura». — 1976. — Nr 18. — S. 3).
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tolicyzmu. Jesliby to przyszto kiedy$ samo z siebie
tym lepiej dla Ciebie i mam wrazenie, Ze nie jeste$
tak odlegly od tego jakby sie zdawalo na pozér, na
razie jednak idzie tylko o to, aby$ nawigzal z tym
pradem, zastanowil si¢ nad mozliwo$ciami wyko-
rzystania duchowego 1 artystycznego idei i ludzi tej
sfery, umiejscawiania si¢ w tym — co nie jest wcale
mrzonka, zwazywszy, ze tylko ta etyka i ta koncepcja
rzeczywistosci jest naprawde w zgodzie z potrzebami
Twojej natury. Twoja tagodno$¢, mistycyzm, subli-
macja, stabo$¢ zyciowa, skltonnosci kontemplacyjne
(zeby ograniczy¢ sie do najbardziej prostych rzeczy)
wszystko to predestynuje Cig¢ do tego kierunku du-
chowego, do chrystianizmu i jestem prawie pewny,
ze wbrew nawet intelektualnym czy innym oporom
natura Twoja zaakceptuje samg atmosfere» [15].

Powyisze zdania odstaniaja horyzonty poszu-
kiwan autora «Nawiedzenia» — nie wiemy jednak
na ile powaznie autor «Ferdydurke» traktowal swoje
spostrzezenia. Jednak list Gombrowicza uzupelnia
dotychczasowe badania nad «filozoficznymi horyzon-
tami» Schulza. W dalszej czesci autor «Slubu» zapra-
sza nauczyciela z Drohobycza, «wielbiciela kobiecych
ndg» do odwiedzenia Lasek — jednego z éwczesnych
centrow «o$wieconej» myséli katolickiej. Wspomina
réwniez, ze jest w kontakcie z Ple$niewiczem (zwig-
zanym z «Verbumy») i Ze rozmawiajg o nim [15; 23].
Trzeba tu zaznaczy¢, Ze siostra Teresa Landy (jedna
z gléwnych postaci Lasek i pisma «Verbum») piszac
o «Ferdydurke» starala si¢ uwydatni¢ w tym utworze
«dazenie do prawdy» oraz relacje miedzy niedojrzato-
$cig cztowieka a chrzescijanstwem [23].

Kiedy czytamy w pierwszym liscie Marii L. do
Schulza o «ludowym chrzescijanstwie» to mowa tu
oczywiscie o wykazaniu réznicy miedzy «popular-
nym» katolicyzmem, «obskurantyzmem» a katoli-
cyzmem «o$wieconym» z Lasek — tym, ktéry zna
wspolczesnych filozoféw francuskich [2, s. 147]'
(podobnie traktuje ten problem autor «Wiosny» w
recenzji ksigzki Bernanosa). Jacques Maritain odno-
szac sie do Boga-Artysty ma na mysli podmiotowos¢

' Jan Blonski stusznie przypomina, ze jesli kto§ wspomina
«Verbumy», pamieta tez o Maritainie. Interesujagcy w kontekscie
naszych analiz jest caly rozdzial «Maritain i autonomia sztuki» [2,
s. 147-153]. Maritain byt w Polsce na Miedzynarodowym Kon-
gresie Tomistycznym w Poznaniu, zetknat sie ze srodowiskiem
z Lasek [23, s. 125]. Por. [17]. Pierwsze polskie przeklady to m.
in. «Jedno$¢ kultury chrzedcijanskiej», ttum. M. Bekemeréwna
(«Prad». — 1929. — Nr 16. — S. 152-158, 218-233); «Filozofia
przyrody» («Verbum». — 1934. — Nr 3. — S. 279-321); «Kato-
licyzm i filozofia» («Verbum». — 1934. — Nr 4. — S. 470-509);
«Nauka i madro$¢» i «Sztuka i madroéé» wychodzg w 1936 r.
Dokladna bibliografia por. [13, s. 275-293]. Zob. tez [Pluzanski].
Trzeba takze pamietac, ze «Verbum» bylto takze propagatorem
personalizmu Emmanuela Mouniera. Obok Mouniera bardziej
kontemplacyjna wersje przyjmuje Maurice Nedoncelle. Nie sadze,
zeby Schulz go znal, ale interesujace jest w kontekscie poszukiwan
filozoficznych autora «Wiosny», ze Nedoncelle umial polaczy¢
personalizm z fenomenologia i metafizyka osoby. Zob. [8, s. 310].

w sensie ontologicznym, to znaczy taka podmio-
towos¢, ktora w akcie duchowej emanacji — akcie
myslenia jest zawsze wolng tworczodcig ducha [16,
s. 290]. Inaczej méwigc poezja im bardziej zbliza sie
do zrédel, tym bardziej odkrywa podmiotowos¢ po-
ety: «poeta poznaje siebie jedynie pod warunkiem,
ze rzeczy znajduja w nim oddzwiek i ze w nim, w
tym samym przebudzeniu, rzeczy te i on sam wycho-
dzg razem ze snu» [16, s. 291, 293].

Biorac jako horyzont twoérczo$¢ Katki, Manna
i Rilkego oraz rozumienie ich jako artystéw-ge-
niuszy, mozna wskaza¢, ze Schulz byl takze bliski
Maritainowi (bliski, czyli obaj widzg problem po-
dobnie), ktory twierdzil, ze artysta patrzac na swiat
widzi glebiej niz inni i «odkrywa w rzeczywistosci
promieniowanie ducha, inni nie umieja go rozroz-
ni¢» — poezja to docieranie do glebi rzeczywistosci
[45]. Maritain to przedstawiciel mysli katolickiej,
humanizmu, ktéry w centrum stawia osobe ludzka
— dla Schulza cyfry, statystyka, «nieosobowy pro-
ces dziejowy» to symptomy kryzysu cywilizacji. O
podobnym humanizmie pisata tez krytyka migdzy-
wojenna analizujac twérczo$¢ Manna. Przypomnij-
my chociaz Teodora Parnickiego, ktory publikowat
teksty o humanizmie katolickim i wiaczyt do niego
wlasnie Manna «przesigknigtego pierwiastkami fi-
lozoficznymi»; Mauriaca, Bernanosa — «przesigk-
nietych pierwiastkami moralno-psychologiczny-
mi» [9, s. 123]. Opinia ta nie r6zni si¢ od wymie-
nianej opinii Schulza, ktéry w tej «<humanistyczno-
-religijnej» rodzinie widzi jeszcze Claudela i Katke.

Wywodzac «filozoficzne uklady odniesien» dla
tworczosci Schulza z réznych systemow trzeba zacho-
wac daleko idacg ostroznos$¢. Bogactwo ludzkiej mysli
jest tak wielkie, ze operowanie relacjami moze stac si¢
erudycyjnym osiggnieciem, ale wyda si¢ to watpliwe
dla rozumienia twdrczosci autora « Wiosny».

Zaprzyjazniony z Schulzem Gombrowicz pro-
wadzac z nim dialog prasowy, zwracal si¢ do niego
«Ty stary dzieciaku...». Niemniej jednak, podobnie
jak to bylo w bardziej osobistym liScie zachecaja-
cym do podrézy do Lasek, tworca «Ferdydurke»
rozpoznaje u swojego korespondenta tendencje do
«przebywania na wysoko$ciach»: «Styl Twdj filozo-
ficzny, artystyczny, poetyczny nie predestynuje Cig
do utarczek z matkami dzieci lekarzy. Forma Twoja
dzieje sie na wysokosciach» [32, s. 449]. W tych iro-
nicznych stwierdzeniach, podobnie jak w «Ty stary
dzieciaku», chcacy sprowokowaé autora «Wiosny»
do przyjecia narzuconej formy dialogu, zawiera si¢
wiele prawdy. Artysta z Drohobycza podaza (za-
chowujac $wiadomo$¢ roznicy w dyskursach) po
drogach bliskich fenomenologom poszukujac istoty
rzeczy, pozostaje przy tym metafizykiem (podobnie
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zreszty jak Le$mian) zachowujac personalistyczny
punkt widzenia. Sens wymaga jakiej$ metafizyki, a
zwigzana jest ono u Schulza z mysla religijna.
Schulz pisze w «Mityzacji rzeczywistosci», ze fi-
lozofia jest wlasciwie filologia, jest gtebokim, twor-
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